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Autor omawia historyczne doswiadczenia zwigzane z prébami wprowadzania do procesu
wychowania dzieci i mtodziezy w polskich szkolfach alternatywnej wobec religii edukacji etycz-
nej. Realng szans¢ powodzenia takich prob stwarzata dopiero mozliwo$¢ wykorzystania w takiej
edukaciji tresci etyki niezaleznej sformulowanej przez Tadeusza Kotarbinskiego. Zamiarem au-
tora jest przeanalizowanie problemdw, jakie napotykali nauczyciele w okresie tzw. realnego so-
cjalizmu, ktérzy uwazali edukacje moralng za nieodlgczng czes$¢ procesu wychowania prowa-
dzonego w szkolach. Na podkreslenie zastuguje zwtaszcza fakt, ze mimo niesprzyjajacych wa-
runkéw politycznych, kadra nauczycielska dzieki odwolaniu si¢ do przestania takiej etyki osig-
gneta niemale sukcesy wychowawcze. Autor sadzi, ze mozna réwniez odnalez¢ szereg analogii
pomiedzy owczesng sytuacja w sferze edukacji etycznej a wspolczesnoscig. Zdaniem autora,
warto siegna¢ do tych doswiadczen w celu doskonalenia form tej edukacji we wspdtczesnym
systemie o§wiatowym.
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Wprowadzenie

Edukacja etyczna w polskiej oswiacie do dzi$ nie zyskata naleznego statusu,
gdyz zdarza sig, Ze nawet sami filozofowie kwestionujg potrzebe jej obecnosci

STEFAN KONSTANCZAK, doktor habilitowany, prof. Uniwersytetu Zielonogérskiego;
adres do korespondencji: Instytut Filozofii UZ, al. Wojska Polskiego 71A, 65-762 Zielona Géra;
e-mail: s.konstanczak@ifil.uz.zgora.pl

27



Pobrane z czasopisma http://kulturaiwar tosci.jour nals.umcs.pl
Data: 10/06/2026 15:23:43

Stefan Konstanczak, Polskie doswiadczenia z dwutorowoscia edukacji etycznej

w szkolach. Zajmujac takie stanowisko, niejako wbrew zdrowemu rozsadkowi,
niektorzy intelektualisci wyltaczaja etyke z obszaru nauki, gdyz nie posiada ona
wlasnego przedmiotu zainteresowania ani nawet wlasnej terminologii. Jak mozna
zatem nauczac etyki, skoro nie jest ona nauka, a zatem nie ma prawa pretendowa-
nia do roli samodzielnego przedmiotu nauczania? W takiej sytuacji edukacja
w tym zakresie nie stanowi priorytetu w polskim szkolnictwie. Z takich tez powo-
dow, gdy w polskiej oswiacie toczy sie dyskusja na temat potrzeby prowadzenia
programowej edukacji etycznej, to jej zwolennicy nie moga nawet liczy¢ na to,
ze sami nauczyciele popra ich zabiegi. W toczacych si¢ dyskusjach podkresla sie
tez fakt, ze w naszym szkolnictwie nie ma tradycji prowadzenia odrebnej edukacji
etycznej, a jednak negatywnie nie wplynelo to na postawy spoteczenstwa, nawet
w chwilach najciezszych préb dziejowych.

Nie mozna tez zapominac, ze w miedzywojennej filozofii polskiej takze gto-
szono postulaty prowadzenia takiej edukacji w szkotach. Wéréd uczniow Kazi-
mierza Twardowskiego glosy kwestionujace naukowosc¢ etyki w ogole nie wyste-
powaly. Sam zalozyciel szkoly za$ byt przekonany o nierozerwalnym zwiazku edu-
kacji etycznej z ksztalceniem ogélnym. W jego mniemaniu, skoro istniejg fakty
moralne, to musi takze istnie¢ metoda ich badania, a nawet istnieje mozliwosc¢
wplywania na nie. W szkole Twardowskiego etyka pojmowana byta bowiem jako
produkt ludzkiego rozumnosci, a nie jako co$ danego czy moze raczej okrywa-
nego. Odkrywca dowolnej etyki, bytby bowiem tylko szczesliwym znalazcg lub
kims, kto z gory wiedzial czego szuka. Wtasny wysitek intelektualny w takiej sytu-
acji nie bylby nawet konieczny, bo wystarczytyby rozwigzania gotowe.

Wedle samego Twardowskiego, zdolnos¢ do samodzielnego sformutowania
zasad etyki stanowita zwienczenie edukacji mlodego cztowieka. Wymagalo to jed-
nak wczesniejszej dtugotrwalej edukacji ogolnej, ktérych finalizacja bylyby do-
piero studia uniwersyteckie. Dlatego sadzil, ze tylko ludzie wyksztalceni s3 w sta-
nie $wiadomie decydowac za siebie i innych. W spoteczenstwie stanowig oni tym
samym intelektualng elite, ktéra zyskuje prawo nauczania innych w tym zakresie.
Na wczesniejszych etapach odbywala sie wiec tylko edukacja, ktérg nazwat tech-
nologia moralng, gdyz sprowadzala si¢ do mechanicznego przekazywania goto-
wych tresci uczniom. Przy takim zalozeniu edukacja w sferze moralnej metodycz-
nie nie odbiegala wigc od nauczania pozostalych dyscyplin. Poglady Twardow-
skiego na temat edukacji etycznej byly konsekwencja jego przekonania, ze filozo-
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fia jest jednolita nauka. Stanowi to rezultat wyodre¢bnienia przez niego trzech ro-
dzajow faktow, ktore podlegaja wladzy tylko rozumu. Sg to fakty etyczne, este-
tyczne i logiczne. Tylko rozum wydaje o nich sady, a wiec tylko od niego zaleza.
Cho¢ tego rodzaju sady dotyczg faktéw, to rozum musi je ocenia¢ wedle zasady
przeciwienstwa; cos jest lub czego$ nie ma. Ludzie w zaleznosci od swego wypo-
sazenia biologicznego i intelektualnego moga by¢ zatem w swych sadach ze sobg
niezgodni. Twardowski byl wiec platonikiem, a jego poglad byt tylko uwspoéicze-
$niong wersja platonskiej trojjedni: prawdy, dobra i pigkna. Byt bowiem przeko-
nany, ze musi tak by¢, bo inaczej teoria ewolucji nie miataby sensu. Te trzy rodzaje
faktow podlegaja ocenie jednej z wladz rozumu:

po pierwsze ocenianie rzeczy ze stanowiska etycznego, na podstawie sumienia; po
drugie ocenianie rzeczy ze stanowiska estetycznego na podstawie smaku, poczucia
piekna; po trzecie ocenianie rzeczy ze stanowiska logicznego na podstawie rozumu.
Kazdy z tych trzech rodzajow oceniania obraca si¢ miedzy dwiema ostateczno-
$ciami: pierwszy miedzy dobrem a ztem, drugi miedzy picknem a brzydkiem, trzeci
miedzy prawdg a fatszem'.

Z tego wlasnie powodu czlowiek musi ,,szukac etyki”, bo nigdzie jej w postaci
gotowej nie znajdzie, a mozliwos¢ jej wypracowania zalezy wylacznie od tego, czy
w ogole si¢ jej poszukuje. Nie wszyscy jednak tego chca. Jedni z tego powodu, ze
nie potrafig, a inni z czystego wygodnictwa. Skazujg si¢ wowczas wyltacznie na na-
sladownictwo, na powielanie tego, co juz bylo i jest znane. Wedle Twardowskiego,
gdyby wszyscy ludzie tacy byli, to ludzkos$¢ nigdy by nie wytworzyla cywilizacji.
Oczywistym dla niego bylo, ze chcie¢ to moéc, a zatem mozna pozadac¢ wlasnych
rozwigzan wylacznie wowczas, gdy sie potrafi je zaprojektowaé w postaci celu
mozliwego do osiagniecia. Wymagalo to, w jego przekonaniu, ukonczenia calego
cyklu nauczania, czyli zdobycia wyksztalcenia na poziomie akademickim. W ten
sposob moralne postepowanie moze by¢ wynikiem albo zewnetrznego nacisku lub
rezultatem wilasnego wyboru. Z punktu widzenia celéw edukacji jej rezultatem
powinien by¢ absolwent zdolny do samodzielnego podejmowania decyzji, gdyz na
uczelni nabyl wystarczajacej wiedzy pozwalajacej przewidywac skutki wlasnych

! Kazimierz Twardowski, Rozprawy i artykuly filozoficzne (Lwow: Ksiegarnia ,,Ksigznica
- Atlas”, 1927), 348.
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poczynan. Grupg zawodowg, ktora nabyla dostatecznych kompetencji w takim za-
kresie s3 nauczyciele, a stad s3 oni Zywotnie zainteresowani wszelkimi formami
prowadzenia edukacji etycznej w spoleczenstwie. Nic zatem dziwnego, ze ksztal-
towanie zdolnosci do postepowania niezaleznie od zewnetrznych wzmocnien
u wychowankdw, stanowi podstawowy cel zabiegdw edukacyjnych. Rodzi to takze
spoteczne zapotrzebowanie na angazowanie do proceséw wychowawczych osdb,
ktére potrafig takim procesem pokierowac.

Sam Twardowski nie zajmowal si¢ technologia moralna, ale zajat si¢ nig jego
uczen, Tadeusz Kotarbinski. To wlasnie jego propozycje, znane pod nazwg etyki
niezaleznej, inspirowaly i inspiruja pokolenia polskich nauczycieli w pracy na
rzecz ksztaltowania charakteréw podopiecznych. Wydaje sie, ze najwazniejsza ce-
cha tej propozycji jest optymizm pedagogiczny, ktdry zaklada, ze nauczyciel jako
opiekun spolegliwy, postugujac si¢ tylko wltasnym przykladem, jest w stanie
wszystkich swoich podopiecznych wyprowadzi¢ na uzytecznych czlonkéw spote-
czenstwa. Idac dalej tym tokiem rozumowania, jezeli kto$ nie osigga sukceséw pe-
dagogicznych, to znaczy to zarazem, Ze nie potrafi on stac si¢ takim wzorem dla
wychowankéw. Taka zaleznos¢ mobilizuje nauczycieli do wytezonych wysitku i
staje si¢ takze podstawa do oceniania ich przydatnosci do zawodu. Dla nauczycieli
etyka niezalezna stala si¢ przez to atrakcyjng propozycja dydaktyczna, gdyz za po-
mocg prostych wskazan i nieskomplikowanego jezyka oferowata duze prawdopo-
dobienstwo osiagniecia pozadanych efektéw wychowawczych.

Temat ponizszego opracowania dotyczy zatem doswiadczen zwigzanych
z probami wykorzystania etyki niezaleznej w wersji sformulowanej przez Tadeu-
sza Kotarbinskiego w wychowaniu dzieci i mlodziezy. Jest to takze okazja do prze-
analizowania problemdw, jakie napotykali nauczyciele w okresie tzw. realnego so-
cjalizmu, ktérzy uwazali edukacje moralng za nieodlaczng czgs¢ procesu wycho-
wania prowadzonego w szkotach. Warto zwlaszcza zwréci¢ uwage na fakt, ze po-
mimo niesprzyjajacych warunkéw politycznych, nauczyciele dzigki wykorzysta-
niu przestania tej etyki osiggali znaczace sukcesy wychowawcze. Co istotne, sami
nauczyciele wymieniali si¢ doswiadczeniami w tym wzgledzie, zwlaszcza na ta-
mach prasy specjalistycznej. Dzigki temu, ich do§wiadczenia mozna wykorzystacé
nawet we wspolczesnej szkole. Etyka niezalezna formalnie wyrosta z ,,materiali-
stycznego” reizmu Kotarbinskiego i dwczesni decydenci w oswiacie nie mieli pod-
staw, by formulowac zarzut o jej niepostegpowym charakterze. Niemniej, cata
szkota lwowsko-warszawska uznawana bylta za przeciwnika marksizmu, a stad
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zwolennicy tej etyki otrzymywali wéwczas minimalne wsparcie ze strony wladz
o$wiatowych, przez co w swoich zabiegach mogli liczy¢ gléwnie na pomoc spo-
lecznych stowarzyszen oswiatowych — w rodzaju Towarzystwo Kultury Moralne;j.
Mozna takze znalez¢ szereg analogii pomiedzy 6wczesng sytuacjg w sferze eduka-
cji etycznej a wspdlczesnoscia. Wiele wskazuje na to, ze warto siegna¢ do tych do-
swiadczen w celu doskonalenia form takiej edukacji we wspotczesnym szkolnic-
twie w Polsce.

Okres monopolu edukacji religijnej

Zwolennicy marksizmu zapewne we wszystkich panstwach na swiecie ulegli
o$wieceniowemu zludzeniu, ze wystarczy zlikwidowa¢ analfabetyzm, aby religijna
tradycja samoistnie zanikta. Takze w naszym kraju wydawalo sie¢, ze wystarczy
upowszechnia¢ o$wiate i wszystkim chetnym udostepni¢ mozliwos¢ ksztalcenia
na kazdym poziomie, aby usunac ze §wiadomosci spotecznej pozostatosci kultury
z poprzedniej epoki. To przekonanie zyskalo dodatkowe wsparcie w tezie marksi-
zmu, ze baza ksztaltuje nadbudowe, a zatem przyspieszona industrializacja kraju
spowodowac musi korzystne dla tej ideologii zmiany w tej $wiadomosci. Przeko-
nanie takie musialo by¢ wyjatkowo silne, skoro nie podjeto nawet zadnych prob
instytucjonalizacji edukacji moralnej miodego pokolenia zgodnie z nowymi po-
rzadkami politycznymi. W powojennej Polsce az do 1948 roku formalnie zatem
obowigzywalo przedwojenne prawo oswiatowe, stad edukacja etyczna dzieci
i mlodziezy odbywala sie nie tylko w ramach zajec z religii - bo w szkotach $red-
nich réwniez na obligatoryjnych zajeciach z filozofii. Co prawda od roku 1945
nauka religii stala si¢ fakultatywna, ale to rodzice decydowali o tym za swoje
dzieci. ,Minister O$wiaty zarzadzil w okélniku z 13 wrzesnia 1945 roku, iz nau-
czanie religii ma si¢ odbywac w stosunku do tych uczniéw, ktérych rodzice nie
zadeklarujg swojego sprzeciwu”?. Fakultatywno$¢ religii w szkotach niczego jed-
nak nie zmieniata, bo wladze o$§wiatowe nie zaproponowaly nic w zamian i dlatego
prawie wszyscy rodzice zapisywali swoje dzieci na religi¢. Paradoks éwczesnej sy-
tuacji w polskiej oswiacie polegal na tym, ze wladze polityczne w ogoéle nie do-

> Marek Sobolewski, ,,Ustawodawstwo laickie w dwudziestolecie Polski Ludowej. Wol-
no$¢ sumienia”, Zeszyty Argumentow 3, nr 2 (1964): 15-16.
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strzegaly potrzeby prowadzenia edukacji etycznej w szkolach, choc¢by jako prze-
ciwwagi dla edukacji religijnej. A przeciez marksizm postulowat ksztaltowanie no-
wej $wiadomosci spolecznej, co stalo w jaskrawej sprzecznosci z tym, jak wygla-
data praktyka o$wiatowa. Istniala bowiem z kazdym rokiem rosngca grupa dzieci
i mlodziezy, ktéra na zajecia z religii nie uczeszczata. Zadna instytucja paiistwowa
nie miala prerogatyw do prowadzenia zajec z etyki, a zatem stale powigkszata sie
luka w oddziatywaniach wychowawczych. Dlatego to sami rodzice i nauczyciele
zaczgli postulowaé wprowadzenie do szkol swieckiej alternatywy dla lekeji religii.
Celem takiej edukacji mialo by¢ uwrazliwianie wychowankéw na warto$ci wazne
w zyciu spotecznym, a wiec zarazem ksztaltowanie wewnetrznej instancji ocenia-
jacej, ktdra utozsamia sie z sumieniem.

Sytuacja zatem wygladala co najmniej dziwnie, gdyz w kraju toczyta si¢ coraz
ostrzejsza walka ideologiczna, w ktorej etyce przypisywano znaczacg role. Wygla-
dalo jednak na to, ze caly ci¢zar tej walki w sferze edukacji przeniesiono na forum
uczelni akademickich, niejako walkowerem oddajac szkolnictwo powszechne.
W zasadzie nie podjeto wowczas proby wprowadzenia do programow szkot nawet
namiastki edukacji etycznej. Taki stan rzeczy da si¢ wyttumaczy¢ zwlaszcza tym,
ze w marksizm 6wczesny w ogoéle nie oferowal wlasnej koncepcji etyki. Nie bylo
ponadto w Polsce wyksztalconej kadry marksistowskiej zdolnej do podjecia tego
typu problematyki z pozycji filozofii, za ktérg si¢ opowiadali. Zauwazyli to szybko
przeciwnicy marksizmu, tacy jak ks. Piwowarczyk, wytykajacy brak w nim prze-
stania etycznego. Nieudolna proba marksistéw podjecia dyskusji na ten temat
i obrony swej ideologii podjeta przez Adama Schaffa sprowadzala si¢ do wygta-
szania niczym nie uzasadnionych komunatéow w rodzaju: ,,Marksizm posiada swq
etyke i swg norme etyczng. Jest nig mianowicie postulat postgpowania zgodnie
z interesem proletariatu, czy posrednio zgodnie z interesami wiekszo$ci narodu™.
Prawie nikt w Polsce jednak nie znal wéwczas marksizmu, a zatem owe cele nie
byly znane. Pomimo braku przygotowanych kadr najbardziej jednak brakowato
pomystéw na to, jak zainteresowac filozofig mlodziez szkolna.

Sytuacje w o$wiacie zmienia zasadniczo rok 1948. Dawny pracownik Uni-
wersytetu we Lwowie Stefan Me¢karski (1895-1985), jeden z najbardziej znanych
czltonkéw Polskiego Towarzystwa Naukowego na Obczyznie, stwierdzit trafnie:

* Adam Schaff, ,Ks. Piwowarczykowi w odpowiedzi”, KuZnica 1, nr 16 (1945): 5.
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okres ten, trwajagcy od poczatku rzaddéw agentury tj. od lata 1945 do jesieni 1948,
polegal na wspolistnieniu, a raczej tolerowaniu cech dawnego ustroju wolnoscio-
wego obok cech ustroju nowego, majacych wedle propagandowej terminologii sta-
nowic «polska droge do socjalizmu». Ten dualizm [...] «demokracji ludowej», miat
nawet celowo odrdzni¢ ustroje tych krajow od ustroju Zwigzku Sowieckiego
i $wiadczy¢ o rzekomo odrebnej wlasnej drodze ich rozwoju narodowo-panstwo-
wego®.

Od 1949 roku sytuacja ulega zmianie, gdyz wszystkie panstwa bloku sowiec-
kiego zaczynajg wdraza¢ w zycie zasady polityczne i kulturowe wzorowane na
ZSRR. Momentem inicjujagcym takie przemiany w Polsce bylo polaczenie PPR
i PPS w nowa parti¢ - PZPR. Wedle srodowisk emigracyjnych: ,,Grudniowy kon-
gres bolszewikéw w Polsce w roku 1948 stal sie w ten sposob inauguracja stoso-
wania form i zasad systemu bolszewickiego w calosci ustroju dzisiejszej Polski™.
W wyniku wprowadzenia nowego prawa oswiatowego zlikwidowano obligato-
ryjne zajecia z religii, a przy okazji takze filozofi¢ w szkotach $rednich. Sytuacje
zmienil bowiem Dekret Prezydenta RP Bolestawa Bieruta w sprawie ochrony wol-
nosci sumienia i wyznania, ktéry w art. 3 glosit: ,,Kto w jakikolwiek sposéb zmusza
inng osobe do udzialu w czynnosciach lub obrze¢dach religijnych albo ja od tego
udzialu bezprawnie powstrzymuje podlega karze wiezienia do lat 57°. W interpre-
tacji wltadz oswiatowych rozciagalo si¢ to takze na nauke religii w szkotach, ktéra
stala si¢ przedmiotem wyboru przez uczniow.

Okrojenie programu nauczania w szkolach srednich wigzato si¢ z wprowa-
dzeniem wlatach 1949-1953 w najstarszych klasach liceum propedeutyki filozofii.
Okazalo si¢ jednak, ze wladze o§wiatowe nie potrafily zabezpieczy¢ odpowiednio
przygotowanej kadry dydaktycznej do prowadzenia zajec z tego przedmiotu. Re-
alizowali je nadal nauczyciele wyksztalceni w okresie migdzywojennym, ktérym
pdzniej zarzucano, ze nie chcg lub nie potrafig wlaczy¢ si¢ do nurtu dokonujacych
sie przemian spotecznych. Mimo to 14 kwietnia 1954 roku doszto do podpisania
kolejnego porozumienia pomiedzy rzadem a Episkopatem, ,w ktérym stwierdza

* Stefan Mekarski, Prawda o kraju. Referat wygloszony na Zjezdzie Ligi Niepodleglosci
Polski w dniu 26 listopada 1949 r. w Londynie (Londyn: Wydawnictwo Czasopisma ,,Za Wol-
nos¢ i Niepodlegtosc”, 1950), 1.

> Tamze.

¢ ,Dekret z dnia 5 sierpnia 1949 r. o ochronie wolnosci sumienia i wyznania”, Dziennik
Ustaw; nr 45 (1949): poz. 334.
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sie, ze obok szko! z nauczaniem religii, beda w Polsce istnie¢ takze szkoly bez na-
uczania religii””’. W przypadku rezygnacji szkoly z nauki religii rodzice mogli
przenie$¢ swoje dziecko do szkoly, w ktorej katecheza byla prowadzona. Liczba
szkot, w ktorych usunieto z programdw nauczania religie stale rosta, aby w 1954r.
siegnac ok. 18%. Proces ten byl wspierany przez wladze polityczne i w efekcie ,,pod
koniec 1956 roku w 22% szkol nauczano religii jako przedmiotu obowigzko-
wego™®. O tym, czy szkota prowadzita religie decydowata wola wiekszo$ci rodzi-
cow.

W zawartym porozumieniu Episkopat ustapil w wielu swoich postulatach,
ale wladza takze. Sadzi¢ nalezy, ze ofiarg tego porozumienia stata si¢ propedeutyka
filozofii, ktdrg wycofano ze szkét z kornicem roku szkolnego w roku 1953. Trzy lata
pdzniej na podstawie porozumienia pomiedzy rzagdem a Episkopatem Polski na
fali pazdziernikowej odwilzy religia ponownie wraca do wszystkich szkot. Zgodnie
z tym porozumieniem, ,dopuszczono ponownie fakultatywne nauczanie religii
we wszystkich szkotach, w godzinach pozalekcyjnych, bez udzialu w tym panstwo-
wego personelu nauczajgcego. Porozumienie to doprowadzito do przywrocenia
nauczania religii nawet w tych szkotach, w ktérych uprzednio zostata praktycznie
zniesiona™. Porozumienie to obowiazywato zaledwie dwa lata, gdyz juz w 1958r.
»usuniete zostaly religijne emblematy, uporzadkowany tok procesu religijnego
nauczania, zlikwidowano religijne praktyki w szkole, usunigto takze ze szkot ele-
menty najbardziej fanatyczne pozbawiajgc zakonnikdéw prawa nauczania religii”"’.
Proces rugowania religii ze szkét na nowo nabral wiec rozpedu. W efekcie, w roku
szkolnym 1960/61 ,,w wyniku dalszego procesu zeswiecczenia szkoly — na 28 ty-

”I1 Dzieci i mlodziez nieu-

siecy szkot tylko w 8,5 tysigca nauczano jeszcze religii
czgszczajace na religie do 1961 r. mialy wolne od zaj¢¢ godziny - szkota nie miata
im nic do zaoferowania w zamian. W tymze samym roku wladze o$wiatowe prze-
prowadzily kolejng reforme szkolng i ustawa sejmowa z 15 lipca 1961 roku osta-
tecznie wyprowadzila religie ze szkdél. Minister O$wiaty wydal na podstawie tej

ustawy rozporzadzenie na temat organizacji punktéw katechetycznych. Panstwo

7 Wiestaw Mystek, ,,Walka o charakter szkoty”, Glos Nauczycielski 47, nr 6 (1964): 4.

$ Stanistaw Markiewicz, ,,Walka o $wiecka szkole w Polsce Ludowej (1945/61)”, Zeszyty
Argumentow?2,nr 5 (1963): 178.

? Sobolewski, ,,Ustawodawstwo”, 22.

1 Mystek, ,,Walka”, 4.

' Tamze.
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traktowalo zatem punkty katechetyczne jako instytucje o§wiatowe, a katechetom
wyplacano nawet stosowne wynagrodzenie. Wraz ze zmianami statusu nauczania
religii do szkot srednich ponownie wraca propedeutyka filozofii. Wprowadzajac
ten przedmiot do szkdt, zlekcewazono po raz kolejny problem braku odpowiednio
przygotowanych kadr pedagogicznych. W rezultacie, edukacja etyczna zostata po-
traktowana po macoszemu, bo zostala zredukowana do tematyki z zakresu logiki,
ekonomii i zagadnien spolecznych. Tak ukierunkowana edukacja filozoficzna nie
stanowila zadnej atrakcyjnej oferty konkurencyjnej wobec nauczania religii. Na-
dal zatem edukacja etyczna nie zyskala wsparcia ze strony wtadz oswiatowych.

Dyskusja o tym, w ramach jakich zaje¢ prowadzi¢ edukacje etyczng byta jed-
nak prowadzona, gdyz nauczyciele uwazali to za jeden z najwazniejszych proble-
moéw w szkotach. Byt to tez dylemat filozofii marksistowskiej lekcewazacej dotad
tresci moralne. Najpierw w szkolach niepodzielnie panowata religia, a potem, po
fiasku edukacji filozoficznej, prébowano wprowadzi¢ religioznawstwo specjalnie
po to, aby religie zwalcza¢. Postulaty wprowadzenia religioznawstwa do szkot po-
jawily sie na fali gtoséw wykazujacych brak postepéw w laicyzacji mtodego poko-
lenia, a takze z niedostosowania programu propedeutyki filozofii do oczekiwan
i potrzeb mtodziezy". Co interesujace, w ramach proponowanego religioznaw-
stwa przewidywano prowadzenie bloku tematycznego poréwnujacego etyke
swiecka z etyka religijng. Argumenty, jakie padaly na rzecz religioznawstwa, cze-
sto dotyczyly zastagpienie przez nie propedeutyki filozofii: ,,O ile problematyka fi-
lozoficzna jest niekiedy w rozumieniu spoteczenstwa pojmowana jako «wiedza ta-
jemnay, to religioznawstwo, odnoszace si¢ obiektywnie do kazdej religii, stanowi
dla stuchacza bardzo interesujgcy przedmiot””. Mozna stad wysung¢ wniosek, ze
proces edukacji mlodego pokolenia nie stanowil zadnego priorytetu dla wtadz po-
litycznych, skoro takie pomysly pojawialy sie pomimo ewidentnego fiaska prob
wprowadzenia edukacji filozoficznej. Niepowodzenie to zwigzane bylo z brakiem
odpowiednio przygotowanych kadr pedagogicznych, co w przypadku religio-
znawstwa byloby jeszcze dotkliwiej odczuwane.

W najstarszych klasach nowej 8-klasowej szkoty podstawowej wprowadzono
pdzniej wychowanie obywatelskie, ale zajecia te tez nie oferowaly problematyki

12Jozef Czerwinski, ,Potrzeba religioznawstwa”, Argumenty 4, nr 26 (1961): 5.
3 Fabian Waligdrski, ,,Religioznawstwo interesuje wszystkich”, Gflos Nauczycielski 45,
nr 37 (1962): 6.
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etycznej. Pozostale dzieci i mlodziez takze nie byly objete jakakolwiek forma in-
stytucjonalnego wychowania moralnego. Tresci etyczne, w zalozeniu tworcow re-
formy, mialy przekazywac zajecia z jezyka polskiego. Taki stan rzeczy przetrwal
az do roku 1989, gdy religia ponownie wrdcita do wszystkich szkét. Z formalnych
powoddw, tak jak zostala rozporzadzeniem ministerialnym usunieta ze szkot, tak
tez na mocy kolejnego rozporzadzenia, do szkét powrdcita. Bez znajomosci uwa-
runkowan historycznych trudno dzi$ zrozumie¢, dlaczego tak wazna kwestia ogol-
nospoleczna zostala uregulowana na mocy aktu prawnego tak niskiej rangi.

Etyka niezalezna jako konkurencyjna oferta dydaktyczna

W $wietle dotychczasowych rozwazan moze pojawic si¢ pytanie o stanowi-
sko polskich elit intelektualnych wobec dokonujacych sie zmian w polskiej o$wia-
cie. Trudno bowiem uwierzy¢, ze tak kontrowersyjne ustalenia nie zaowocowaty
ozywiong dyskusjg toczong w tym gronie. W poczatkowym okresie w Polsce nie
bylo jednak w ogole warunkow do swobodnej wymiany mysli, a wszelkie dyskusje
byly w zarodku ttumione.

Préba podporzadkowania sobie humanistyki przez 6wczesne wtadze poli-
tyczne przybrala wrecz karykaturalny charakter, a wyrazem tego byly zwlaszcza
obrady I Kongresu Nauki Polskiej (29.VI - 2.VIL.1951). Humanistéw po prostu
spacyfikowano, a niezaleznych i niepokornych odsunieto od mozliwosci wptywa-
nia na mlodziez i spoteczenstwo. To wszystko odbywalo sie w «jedwabnych reka-
wiczkach», bez proceséw politycznych, wyrokéw, pogromoéw itp. Nauka polska
po Kongresie istniala bowiem nadal, ale kierunki jej rozwoju byly juz $cisle regla-
mentowane przez panstwo.

Instytucjonalne skr¢powanie wolnosci uprawiania nauki szczegdlnie dotkli-
wie bylo odbierane przez przedwojenna profesure, ktora zostata uksztaltowana
w warunkach zgota odmiennych. Tadeusz Kotarbinski, jak wielu jemu podob-
nych, traktowat wolnos¢ podobnie do klasykéw liberalizmu:

kiedy pozwoli si¢ jej zatryumfowa¢, uwolni od zbednych ograniczen i arbitralnych
regulacji, bedzie kwitla niejako wlasnymi sitami. Nie wymaga szczegélnych staran,
nie moze tez zanadto si¢ rozplenia¢. Stanowi swoje wlasne uzasadnienie, podobnie
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jak tryumf rownosci byl wystarczajgcym uzasadnieniem, by uznac pasje, z jaka po-
z3daja jej ludzie demokracji'.

Warunek dokonania rzeczywistych przemian spolecznych widzial wiec w li-
kwidacji totalitarnych ograniczen aktywnosci jednostek. W odréznieniu od in-
nych ludzi nauki, totalitarnych rozwigzan upatrywal nie tylko w porzadku poli-
tycznym panstw tzw. realnego socjalizmu, ale takze w organizacjach stojacych
w opozycji do niego, jak np. w instytucjach religijnych. Przenosil przy tym swoje
wlasne doswiadczenia zyciowe na plaszczyzne ogoélnospoleczng: ,,Z chwilg zala-
mania si¢ wiary religijnej zaczelo rzucac sie w oczy, ze przeciez naczelne hasto
etyczne w postaci milosci blizniego jest nadal stuszne i musi by¢ zatem inne uza-
sadnienie niz jawnie urojony mit religijny”". Mozna nawet sadzi¢, ze podobnie
jak czerpiacy z inspiracji Os$wiecenia pozytywisci byl przekonany, ze wystarczy
ludziom przekaza¢ odpowiedniag wiedzg, aby ci zaczeli zachowywac si¢ moralnie.

W przekonaniu Kotarbinskiego, nadmiernie teoretyczny charakter istnieja-
cych doktryn etycznych uniemozliwial ich zastosowanie w zwyklych codziennych
sytuacjach zyciowych. Dlatego zaproponowal nowa etyke, ktéra nie miata mnozy¢
watpliwosci na temat trafnosci dokonywanego wyboru, ale te watpliwo$ci mini-
malizowaé. W takim tez kierunku nalezato uwrazliwia¢ sumienie wychowankdw,
aby zawsze reagowali na niezastuzong krzywde innych. Stanowisko takie bylo
zgodne z postulatem metodologicznego minimalizmu, ktéry praktykowano
w szkole Twardowskiego. ,,Minimalizm jest [...] filozofig «rozwaznej abstynen-
cji», rozwigzuje jedynie zagadnienia o tyle tylko, o ile jest przekonany, ze moze je
rozwigza¢ w sposob pewny. Przyjmuje wiec pewne minimum, na ktére wszyscy
sie godzg™'®.

Mozna sadzi¢ zasadnie, Ze to sytuacja wewnetrzna spowodowala, ze z chwila,
gdy w ramach Biblioteki Po prostu ukazala si¢ niewielka broszura zatytulowana
Sprawy sumienia, ktorg otwieral tekst Zagadnienia etyki niezaleznej”’, dla wielu

" Pawel Marczewski, Uczyni¢ wolnos¢ nieuchronna. Watki republikariskie w mysli
Alexisa de Tocqueville'a(Warszawa: IFiS PAN, 2012), 80.

1> Tadeusz Kotarbinski, Studia z teorii poznania i filozotii wartosci (Wroctaw: Ossoli-
neum, 1978), 151.

'¢ Ryszard Palacz, Klasycy filozofii polskiej (Zielona Géra: Zachodnie Centrum Organiza-
cji, 1999), 395.

17 Zob. Tadeusz Kotarbinski, Sprawy sumienia (Warszawa: Ksigzka i Wiedza, 1956).
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ludzi nauki i publicystéw pojawita si¢ mozliwos¢ uzewnetrznienia dtugo ttumio-
nej potrzeby dyskusji i wypowiadania si¢ w sprawach dla ludzi najwazniejszych.
Zarowno osoba autora, jak i temat do toczenia takich polemik i dysput nadawaty
sie idealnie. Dyskusje i polemiki naukowe, jakie przetoczyly sie woéwczas w pol-
skich czasopismach i publikacjach naukowych, nie tylko zawieraly wlasne stano-
wiska oponentow, ale takze stwarzaly wyjatkowa okazje do krytyki éwczesnego
porzadku spolecznego i politycznego. Z uwagi na spoleczne usytuowanie autora
etyki niezaleznej 6wczesnym wladzom nie bylto fatwo go krytykowa¢, gdyz byt
uwazany za zwolennika materializmu filozoficznego, a ponadto nie mozna mu
bylo zarzuci¢ biernosci w sprawach spotecznych. Jeszcze przed wojng aktywnie
wystepowal bowiem przeciwko probom wprowadzania tzw. getta tawkowego na
polskich uczelniach oraz byl zaangazowany w dzialalno$¢ wolnomyslicielska.
Wiadze chcialy traktowa¢ go jako swego sojusznika, gdyz po wojnie petnit funkcje
rektora Uniwersytetu Lodzkiego, a nadto zostal nawet postem do sejmu. Tymcza-
sem etyka niezalezna w wydaniu Kotarbinskiego nie miafa nic wspélnego z mark-
sizmem, a za to wiele z liberalizmem.

Jeden z czotowych przedstawicieli etyki marksistowskiej w Polsce, Henryk
Jankowski, w swoim artykule Dlaczego etyka swiecka? omawial trzy wersje etyki,
jakie, jego zdaniem, dominowaty na poczatku lat 60-tych w Polsce. Byly to w jego
przekonaniu: etyka katolicka, etyka niezalezna oraz etyka socjalistyczna. Kryte-
rium rozstrzygniecia, ktora z nich jest oferta najlepsza stanowito pytanie: ,,Czy
dana etyka odpowiada na problemy naszej epoki, pozwala rozstrzygnac¢ jej kon-
flikty?” Przy analizie etyki katolickiej zarzucat jej anachronizm, sprzyjanie nieto-
lerancji oraz mnozenie podzialéw pomiedzy ludzmi. Etyka niezalezna spotkata sie
z jego aprobata, gdyz uwazal jg za sprzyjajaca integracji spoleczenstwa, wspieranie
postepu, racjonalno$¢ oraz podkreslat jej sprzeciw wobec przejawdw nietolerancji
i fanatyzmu'®. Jako marksista najwyzej, rzecz jasna, ocenial etyke socjalistyczna,
niemniej jednak aprobata wskazan etyki niezaleznej byla jednoznaczna. Marksisci
mieli bowiem niemaly problem ze swojg wersja etyki, gdyz tak naprawde nikt
z pierwszego pokolenia polskich marksistéw nie byl etykiem. Musialo jeszcze
uplyna¢ wiele lat, nim zwolennicy nowych porzadkéw byli gotowi do uporzadko-
wania tej problematyki i sformulowania jej w postaci jakiej$ spdjnej koncepciji.

'8 Zob. Henryk Jankowski, ,Dlaczego etyka swiecka?”, Zeszyty Argumentow 1, nr 6
(1962). 7-11
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Ponadto konfrontacyjny charakter marksizmu powodowalby antagonizmy juz na
poziomie szkotly podstawowej. Nic zatem dziwnego, ze nawet w czasach stalinow-
skich nikt nie prébowat etyki wprowadza¢ do szkét. Podejmowane poczatkowo
proby wypracowania takiej koncepcji nadawaly jej przeteoretyzowany charakter,
gdyz wigzano je z treSciami ekonomicznymi oraz politycznymi.

Sami marksisci zauwazali, ze religia w szkole zajmuje pozycje niepodwazalng
z tej chocby racji, ze dostarcza dzieciom i mlodziezy systemu orientacyjnego
w $wiecie wartosci, czego zaden inny przedmiot nie realizuje. Znany filozof mark-
sistowski Jerzy Ladyka pisal wprost: ,,W szkole wtasciwie jedynie lekcje religii zaj-
mujg si¢ sprawami etyki jako okreslonym przedmiotem. Nie posiadajg bowiem
odpowiednika ze strony przeciwnej”"®. Okazuje sie zatem, ze juz wowczas byly ta-
kie same problemy z prowadzeniem zajeci z filozofii, jak dzi$ z etyki. Autor ten
wspomina, Ze skoro zajecia z propedeutyki filozofii obejmujg tylko dwie najstarsze
klasy licealne, to praktycznie zaden nauczyciel, realizujac ten przedmiot, nie be-
dzie w stanie uzyskac¢ petnego etatu. Przeklada si¢ na nikle zainteresowanie filo-
zofow zdobywaniem uprawnien do ich prowadzenia, a zatem szkota skazana jest
na kadry przyuczone tylko do ich prowadzenia. Po wtére, autor wskazywal na
brak odpowiedniego podrecznika do prowadzenia tych zaje¢. W efekcie wprowa-
dzenie propedeutyki filozofii bylo w zasadzie tylko pedagogicznym eksperymen-
tem, ktdry szybko zarzucono. Ministerstwo Oswiaty oglosito wprawdzie konkurs
na opracowanie takiego podrecznika, ale nim on zostat wydrukowany, przedmiot
juz zlikwidowano®. Rozwigzanie problemu z etatem, ktére zaproponowat Ladyka,
moze by¢ takze z powodzeniem zastosowane i dzi$. Propozycja ta glosita, ,,aby
studenci filozofii robili dodatkowo tzw. pétfakultet z dowolnie obranej dyscypliny
(historia, matematyka). Uzyskaliby w ten sposob prawa nauczania w szkole réw-
niez tego przedmiotu, co rozwigzywaloby trudnosci z otrzymaniem calego

etatu”*!

. Oczywiscie, pociagaloby to za sobg stosowne zmiany w programach stu-
didw, ktore musiataby dostarcza¢ takze kwalifikacji nauczycielskich. Ladyka

wspomina takze o tym, ze w Studium Nauczycielskim w Szczecinie uczestniczyt

¥ Jerzy Ladyka, , Etat etyki $wieckiej”, Argumenty2, nr 48 (1959): 11.

20 Zob. Jan Legowicz, Propedeutyka filozofii (Warszawa: Panstwowe Zaklady Wydaw-
nictw Szkolnych, 1966).

! Ladyka, ,,Etat etyki $wieckiej”, 11.
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w dyskusji nad referatem o podstawach etyki niezaleznej Kotarbinskiego. Dysku-
tanci podkreslali wowczas wage i potrzebe zajec z etyki, ale wskazywali rowniez
na to, ze musi prowadzi¢ takie zajecia kto$ profesjonalnie przygotowany.
Tadeusz Kotarbinski zdawal sobie jednak sprawe z tego, ze jego koncepcje
pozostang tylko swoista deklaracja, jesli nie zostang upowszechnione wsréd dzieci
i mlodziezy. Poniewaz studia filozoficzne w Polsce z poczatkiem lat piecdziesia-
tych zostaly znacznie zredukowane i mozna byto je podejmowac tylko na Uniwer-
sytecie Warszawskim, utworzyl stowarzyszenie pod nazwa Towarzystwo Kultury
Moralnej (TKM). Cho¢ pierwsze proby jego utworzenia podejmowal juz w 1945
roku, to jednak prawdziwy rozkwit przezywato ono dopiero po 1956 roku, gdyz
podstawa jego dzialania zostala wlasnie etyka niezalezna. Stowarzyszenie dziatalo
legalnie w calym kraju, mialo swdj statut, wydawalo swoj Biuletyn Informacyjny;
a co najwazniejsze — nie popelniato btedu marksistow, ktérzy zaniedbali kwestie
przygotowania merytorycznego nauczycieli do prowadzenia edukacji etyczne;j.
Towarzystwo Kultury Moralnej juz w latach szes¢dziesigtych we wspotpracy
z Instytutem Pedagogiki Wydzialu Pedagogicznego Uniwersytetu Warszaw-
skiego, Towarzystwem Szkoty Swieckiej, wydawnictwami oraz instytucjami spo-
leczno-kulturalnymi, oglosilo i przeprowadzito konkurs na prace o etyce zawodo-
wej nauczyciela. Cel konkursu zostal precyzyjnie okreslony: ,,W celu pogtebienia
zainteresowan w kierunku etyki zawodowej wsrdd nauczycielstwa oraz przyjscia
z pomocg w rozwigzywaniu praktycznych zagadnien wychowawczych”*?. Wyniki
konkursu ogloszono w Glosie Nauczycielskim. Mozna dzi$ si¢ zastanawia¢, dla-
czego konkurs dotyczyt tylko etyki nauczycielskiej, a pomijal metodyke prowa-
dzenia zaje¢, ale stanowito to poklosie idei spolegliwego opiekunstwa, na ktorej
oparta byla koncepcja upowszechniania moralnych dyrektyw wéréd dzieci i mio-
dziezy. Role takg mial spelnia¢ wlasnie nauczyciel, ktérego autorytet musial by¢
niepodwazalny. Nic zatem dziwnego, ze organizatorzy okreslajac ramy konkursu
preferowali wskazania odwotujace si¢ do osobistych doswiadczen nauczycieli, do-
tyczace eliminowania negatywnych zjawisk podwazajgcych autorytet nauczyciela.
Atrakcyjnos¢ etyki niezaleznej nie polegata jednak na tym, ze byta zamienni-
kiem religii, lecz na tym, Ze zbijala zasadniczy argument przeciwnikow prowadze-
nia edukacji filozoficznej, ktérg uwazano za narzedzie do walki z religia. Etyka ta

22 Konkurs na p race o etyce zawodowej nauczyciela”, Glos Nauczycielski 48, nr 4
(1965): 8.
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jednak nie walczyla z religia, tylko starala sie wykazac, ze jest mozliwe prowadze-
nie wychowania moralnego bez potrzeby odwolywania si¢ do religii. Dlatego etyka
niezalezna przez nauczycieli zostala uznana za atrakcyjng propozycje, gdyz natu-
ralnym wydawalo sie, Ze kazdy wychowanek chce i powinien zosta¢ porzagdnym
czlowiekiem.

Nauczyciele zaangazowani w proces swieckiego wychowania dzieci i mto-
dziezy mieli jeszcze wsparcie ze strony zrzeszen ateistow i wolnomyslicieli, a takze
organizacji programowo zaangazowanych w proces laicyzacji. Nie mogty sie one
jednak poszczyci¢ wigkszymi osiggnigciami w realizacji celow programowych. Po-
wstale w 1957 . Towarzystwo Szkoty Swieckiej (TSS) wyraznie jednak inspirowato
sie etyka niezalezng Tadeusza Kotarbinskiego.

Nauczycielskie dylematy

Ustawa o rozwoju systemu o$wiaty i wychowania z 15 lipca 1961 r. wprowa-
dzita 8-klasowg szkote podstawowa a problematyke etyczng umiescita w nowych
programach w ramach wychowania obywatelskiego®. Ustawa deklarowata réw-
niez swiecki charakter szkoty. Aktem wykonawczym do tej ustawy byto wydane
wkrétce rozporzadzenie ministerialne, ktore nauczanie religii przeniosto ze szkot
do sal katechetycznych?. TSS przypisywato sobie nieomal wylgczng zastuge w tej
sprawie, co znalazlo wyraz w licznych publikacjach na ten temat. Nie omieszkalo
takze pochwali¢ sie swoim tryumfem na tamach Gfosu Nauczycielskiego wskazu-
jac na cel gtowny, jakim mialo by¢ ,sprawa wyzwalanie czlowieka z atmosfery
przesadow, ciemnoty i zabobonéw”?. Niemniej, byly to tylko deklaracje, ktore nie
znajdowaly potwierdzenia w rzeczywistosci. Nie byto ponadto zadnej koordynacji
pomiedzy oddolnym ruchem TSS a instytucjami pafistwowymi. Dla przyktadu,
w szkolach podstawowych reforma programéw nauczania przeprowadzona

» Stanistaw Dobosiewicz, ,,Wychowanie obywatelskie w nowej szkole”, Wychowanie
Obywatelskie 1, nr 1 (1977): 1-2.

2 Zarzadzenie Ministra Oswiaty z dnia 19 sierpnia 1961 r. w sprawie prowadzenia punk-
tow katechetycznych”, Dziennik Urzedowy Ministerstwa Oswiaty; nr 10 (1961): poz. 124.

» Helena Robliczkowa, ,Akcje laicyzacji poszerzy¢ i poglebi¢”, Glos Nauczycielski 44,
nr 39 (1961): 3.
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w roku 1963 r. problematyke moralng umiescita tym razem w ramach zajec z je-
zyka polskiego®.

Co istotne jednak, dla unikniecia luki w dziedzinie wychowania moralnego
powstalej po usunieciu religii ze szkél, na wniosek TSS do szkét §rednich wpro-
wadzono ponownie propedeutyke filozofii*’. Nowy przedmiot mial sfere wycho-
wania moralnego uczyni¢ dzialalnoscig instytucjonalng, ktéra miata zagwaranto-
wac zgodno$¢ celow ideologicznych z wychowawczymi.

Nauczyciele postulowali dostosowanie tresci etycznych w programach pro-
pedeutyki filozofii do zainteresowan i mozliwosci percepcyjnych mlodziezy.
Zwracano uwage na to, ze w okresie dojrzewania fizycznego naturalne byloby
wprowadzenie tre$ci dotyczacych ludzkiej seksualnosci, tak przeciez waznej w zy-
ciu kazdego cztowieka. Podkreslano tez, ze okres dojrzewania intelektualnego
charakteryzuje si¢ poszukiwaniem odpowiedzi na pytania ,,jak zy¢“ oraz ,jak po-
stepowad”?. Jest to okres podejmowania wyborow zyciowych i zastanawiania si¢
nad miejscem, jakie zamierza si¢ osiaggnaé w przysztosci. Naturalne bytoby wow-
czas przekazywanie informacji o charakterze orientacyjno-aksjologicznym.
Na potrzebe edukaciji filozoficznej wlasnie w takim zakresie zwracali takze uwage
czytelnicy, ktorzy mieli za zte wladzom o$wiatowym to, ze w czasie, gdy sami byli
uczniami, nikt nie prowadzit z nimi zaje¢ na tematy filozoficzne®.

Ciekawe byly wypowiedzi ucznidw na temat propedeutyki filozofii prowa-
dzonej w ostatnich klasach szkoty sredniej. Cho¢ w zasadzie wszyscy podkreslali
potrzebe tych zajeé, to jednak ich oczekiwania rozmijaly si¢ z programem. Kryty-
kowano jg zwlaszcza za bezposrednig nieprzydatno$¢ w przygotowaniu si¢ do ma-
tury, bo jej tresci w ogole na maturze nie wystepuja. Zatem krytyczne glosy pod-
nosily jej zbednoé¢ i zabieranie czasu na to, co dla maturzystéw najwazniejsze,
a tresci logiki uwazano czgsto za zbyt trudne do zrozumienia. Oczekiwano tez
konkretnych informacji, ktorych jednak zajecia te nie zawsze dostarczalty™.

26 Stanistaw Dobosiewicz, ,,Pierwszy rok reformy”, Glos Nauczycielski 46, nr 2 (1963): 3.

*” Tamze.

% Zob. np. Wiadystaw Pluta, ,,Contra »requiem« propedeutyki filozofii”, Glos Nauczy-
cielski 45, nr 14 (1962): 1.

»¥ A.B., ,Dlaczego nie bylo filozofii?”, Argumenty 4, nr 53 (1961): 10.

% Gotfryd Pyka, ,Pomoc nauczycielom!”, Argumenty 4, nr 5 (1961): 9.
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Sami nauczyciele starali si¢ sobie poméc na rézne sposoby, aby mogli si¢
wlasciwie przygotowac do zajec. ,,Glos Nauczycielski” przyszedl w sukurs nauczy-
cielom rozpoczynajac edycje cyklicznego dodatku Materialy pomocnicze do pro-
gramu samoksztafcenia nauczycieli ,, Problemy moralne wspolczesnego czlo-
wieka”. Opracowania w nich zawarte mialy pomdc nauczycielom, ale nie wyreczac
ich, we wlasciwym przygotowaniu si¢ do zajg¢. Obok opracowan merytorycznych
w rodzaju Swiadomos¢ spoleczno-moralna a postepowanie czlowieka, przygoto-
wywano rowniez publikacje o charakterze indoktrynacyjnym, jak na przyklad Re-
ligia jako ztudne rozwigzanie probleméw moralnych’.

Rozwigzaniem braku podrecznikéow w pewny zakresie byl wyprébowany
przez ,,Glos Nauczycielski” sposob dostarczania zwieztych informacji do tematow
z etyki przewidzianych w procesie samoksztalcenia nauczycieli. Mikotaj Kozakie-
wicz publikowal w tym czasopismie dobrane stosownie do potrzeb dydaktycznych
krotkie opracowania pod wspdlnym tytulem Uwagi o moralnosci nauczyciela.
Co wazne, artykuly Kozakiewicza wykorzystywano nawet na zajeciach ze studen-
tami, co wyraznie podkresla ich walory dydaktyczne®. W 1965 roku ,,Gtos Nau-
czycielski” zaczal nawet prowadzi¢ specjalne wkiadki Materialy pomocnicze do
programu samoksztalcenia nauczycieli, z ktérych wiele dotyczylo zagadnien
stricte etycznych®.

Nauczyciele w latach 60-tych znajdowali si¢ jednak w niekomfortowej sytu-
acji, gdyz propedeutyka filozofii nie miata nic wspolnego z t3, ktéra poznali na
studiach. Programy zostaly zorientowane na popularyzacje filozofii marksistow-
skiej, w ktérej wowczas zagadnienia etyczne nie znajdowaly sie w centrum zainte-
resowania. Przewaga zagadnien z zakresu filozofii przyrody, logiki czy epistemo-
logii czynily przedmiot trudnym zaréwno do wyktadania, jak i do odbioru przez

31 ,Materialy pomocnicze do programu samoksztalcenia nauczycieli »Problemy moralne
wspolczesnego cztowieka«”, Glos Nauczycielski 48, nr 4 (1965). Autorami artykuléw byli Cze-
staw Kowal oraz Jozef Keller.

32 Poszczegolne tematy byly drukowane w kolejnych numerach ,,Glosu Nauczycielskiego”
z 1961 roku (numery: 7,9, 13, 15, 17, 19).

3 Zob. np. Jozef Galant, ,,Glos pomaga w pracy. Lekcja o moralnosci nauczycielskiej”,
Glos Nauczycielski 44, nr 41 (1961): 3.

* Dla przykladu w numerze 4 z 1965 roku wkladka dotyczyla tematyki Problemy moralne
wspofczesnego czlowieka.
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mlodziez. Szybko pojawily sie wiec glosy nauczycieli nawotujacych do wzbogace-
nia programu o tresci, ktore szczegdlnie interesowaly 6wczesng mlodziez, czyli
o zagadnienia z zakresu etyKki i religioznawstwa. ,,Nalezy wiec w programie wiecej
miejsca poswieci¢ etyce i religioznawstwu. Trzeba ukaza¢ mlodziezy roézne sys-
temy etyczne, by bez uprzedzen zaczela si¢ interesowac etyka $wiecka, dostrzegala
jej humanistyczng tre$¢, mogla stwierdzi¢, ze nie jest ona «wymystem» naszych
czasOw’.

Rywalizacja etyki z religia ma wigc w polskiej szkole okreslona, i to nie zawsze
pozytywna, konotacje. Wyprowadzeniu religii ze szkot towarzyszyla proba wypel-
nienia luki w oddzialywaniu wychowawczym na mlodziez przez wprowadzenie
obowigzkowego przedmiotu - propedeutyki filozofii. Nie bylo to w zasadzie
wprowadzenie, ale przywrdcenie tego przedmiotu, gdyz w latach 1949-1953 byt
on juz realizowany w szkolach $rednich. Program propedeutyki filozofii realizo-
wany od roku 1960 takze oddawal wszystkie niedoskonatosci programu wcze-
$niejszego, w ktérym duzo miejsca poswiecono logice, jako tematyce neutralnej
ideologicznie. Wycofanie z programéw szkolnych propedeutyki filozofii byto bo-
wiem wynikiem stabosci kadrowej marksistow, ktorzy nie dysponowali wystar-
czajacy liczbg przygotowanych merytorycznie nauczycieli do prowadzenia tego
przedmiotu. Musieli si¢ zda¢ na absolwentow szkol przedwojennych, ktérzy nie
tylko nie znali marksizmu, ale w ogdle nie uznawali go za filozofie.

Dzialania wladz o$wiatowych na rzecz wyprowadzenia religii ze szkdt spo-
tkaly sie ponadto z krytycznymi glosami publicystow katolickich. Polemizowali
oni zwlaszcza z argumentacjg stosowang dla uzasadnienia tego typu dzialan. Dla
przykladu, ks. Andrzej Bardecki na famach 7ygodnika Powszechnego wprost za-
rzucil marksistom i panstwowym instytucjom o$wiatowym, Ze nie maja do zaofe-
rowania spoteczenstwu zadnego programu pozytywnego, a ich dzialalno$¢ spro-
wadza sie wylacznie do krytyki stanu istniejacego lub stanow z przesztosci. Ozna-
czalo to réwniez krytyke wszelkich prob wyreczenia religii w wychowaniu moral-
nym dzieci i mlodziezy. Tylko Kosciél, zdaniem autora, mial do zaoferowania po-
zytywny program wychowania moralnego®. Polemisci marksistowscy zarzucali
natomiast Kosciolowi zajecie wygodnego fotela moralizujacego arbitra w kazdej
sprawie, a zatem odwracali ostrze zarzutu w drugg strong:

% Pluta, ,,Contra »requiem« propedeutyki filozofii”, 1.
% Andrzej Bardecki, ,Czy klerykalizacja Polski?”, Tygodnik Powszechny 14, nr 18
(1960): 2.
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Koscidl w rzeczywistosci w zyciu praktycznym niczego nie rozwigzuje — zajmuje
jedynie wygodna pozycje moralisty, ktory caly ciezar wykonania rzeczywistej pracy
spotecznej i odpowiedzialnosci wobec ludzi zrzuca na innych. [...] Jest to wygodna
pozycja, pozwalajaca gromi¢ i nauczaé, grozi¢ i chwali¢ i beztrosko zajmowac sig¢
abstrakcyjnymi sprawami niesmiertelnej duszy, laski bozej, boskiej mitosci i nie-
skonczonosci.

Dalej polemista starat si¢ wykazac, ze oferta wychowawcza Kosciota jest tylko
mistyfikacja, a wigc w nic nie wyposaza czlowieka, co mu byloby pozyteczne
w rozwigzywaniu realnych probleméw zyciowych.

Co istotne, srodowiska zwigzane z instytucjami kosciota nie czuly sie specjal-
nie zagrozone. Dominowalo przekonanie, ze: ,Laicyzm, zawsze w Polsce staby,
w latach ostatnich jeszcze ostabl. Katolicyzm, pomimo bardzo silnej ofensywy ate-
istycznej i pomimo duzych ograniczen administracyjnych, w ostatnich latach

wzrost wosite”™,

Zakonczenie

W przedstawionych rozwazaniach terminy edukacja etyczna i edukacja mo-
ralna byly uzywane zamiennie wcale nie dlatego, Ze s3 to synonimy, ale wtasnie
dlatego, ze w praktyce szkolnej nikt takich rozréznien nie przeprowadza. Zajecia
z etyki mialyby zatem na celu przekazanie odpowiedniego pensum wiedzy, jak
i ksztaltowanie wrazliwego sumienia. Czlowiek stawalby si¢ moralnym dlatego, ze
dowiedzial sie, iz tak wilasnie nalezy postepowac, choc¢by nie rozumial dlaczego.
Nie uwzglednialo to postulatu gloszonego w szkole lwowsko-warszawskiej,
ze edukacja etyczna rozpoczyna si¢ dopiero wowczas, gdy zadaje sobie pytanie
»dlaczego” i sam potrafi na nie odpowiedziec.

Obecne polskie spory o ksztalt edukacji etycznej mlodego pokolenia przypo-
minaja w wielu istotnych punktach sytuacje z przetomu lat piecdziesigtych i szes¢-
dziesigtych. Spor ten zostal jakby przeniesiony z plaszczyzny merytorycznej do
ideologicznej. W istocie bowiem chodzi o to, czy samo nauczanie religii w szkole

7 Dionizy Tanalski, ,,A jednak klerykalizacja”, Argumenty 4, nr 21 (1961): 8.
3 Ludwik Stomma, ,,Katolicyzm polski w chwili obecnej”, Znak 9, nr 2-3 (1957): 114.

45



Pobrane z czasopisma http://kulturaiwar tosci.jour nals.umcs.pl
Data: 10/06/2026 15:23:43

Stefan Konstanczak, Polskie doswiadczenia z dwutorowoscia edukacji etycznej

nie wyczerpuje juz tego, co mozna byloby powiedzie¢ podczas zajec¢ z etyki. Roz-
nica pomiedzy tym okresem a sytuacja obecng oczywiscie istnieje i ma znaczenie
fundamentalne. Wéwczas bowiem to panstwo byto zaangazowane w ten spor i za
pomocy dzialan administracyjnych wspomagalo zwolennikéw uniwersalizmu
etycznego. Ich zwycigstwo bylo jednak pyrrusowe, bo tak naprawde usunawszy
religie ze szkol nie wprowadzono w to miejsce etyki tylko zajecia z propedeutyki
filozofii a potem nawet z niej zrezygnowano, przenoszac tresci etyczne do zakresu
wychowania obywatelskiego. W taki sposob wladze oswiatowe milczaco uznaly,
ze nie ma wychowania moralnego bez religii. W dyskusjach nad przesztoscig edu-
kacji etycznej w polskiej szkole nie mozna tych doswiadczen zlekcewazy¢, bo
obecna sytuacja w wielu momentach przypomina 6wczesny stan rzeczy. Nie mo-
wimy bowiem, czego powinni$my uczy¢ wszystkie dzieci i mlodziez, ale staramy
sie wlasciwie tylko uzasadnia¢, dlaczego niektérych mamy prawo uczy¢ inaczej
niz pozostatych. Powolujemy si¢ na hasla tolerancji, wolno$ci sumienia, ale nie dla
wzbogacenia tej edukacji, a tylko po to, aby znalez¢ racje uzasadniajace wilasne
stanowisko.

Z dzisiejszej perspektywy negowania dorobku okresu PRL az trudno uwie-
rzy¢, ze na przetomie lat pig¢dziesigtych i sze§¢dziesiatych toczyta si¢ w Polsce
dyskusja na temat tego, jak ma wyglada¢ wychowanie moralne mtodziezy. Dysku-
tantow bylo w zasadzie tylko dwoch, a ich spor dotyczyl tego, czy w ogole istnieje
jakas mozliwo$¢ prowadzenia edukacji etycznej dzieci i mlodziezy poza religia,
a wigc bez udzialu Kosciota. Stanowisko instytucji religijnych dobitnie wyrazil
kard. Wyszynski w swym kazaniu wygloszonym 30 czerwca 1957 roku do uczest-
nikéw I Ogoélnopolskiej Pielgrzymki Nauczycielskiej, w ktérym podkreslit, ze or-
ganizacje zrzeszajace nauczycieli: ,,Nie moga patronowac bezboznictwu, nie moga
patronowac walce z religig, nie mogg patronowacd walce o szkote bez Boga™. Cho-
dzilo rzecz jasna o Zwigzek Nauczycielstwa Polskiego, ktory jako przybudéwka
jedynych wowczas funkcjonujacych legalnie zwigzkéw zawodowych, wspieral po-
czynania Towarzystwa Szkoty Swieckie;j.

Nauczycielom od lat sze$¢dziesiatych wydawalo sig, ze znalezli droge dla po-
konania tego dylematu, a wydawata nig etyka niezalezna, ktéra postulowala usu-
niecie religii w imi¢ uniwersalizmu etycznego. I na dodatek odwotywata sie do

 Marceli Antoniewicz, Czgstochowa. Dzieje miasta i klasztoru Jasnogorskiego, t. 4 (Cze-
stochowa: Urzad Miasta Cze¢stochowy, 2007), 287. Do tego kazania nawigzywal takze polemista,
z pozycji zwolennika swieckosci szkoty Tanalski, ,,A jednak klerykalizacja”, 9.
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racji naukowych. Zatem jej postulaty dotyczyly objecia wszystkich dzieci i calej
mlodziezy powszechng edukacjg etyczng, ale cho¢ program wydawatl si¢ realny, to
jednak nigdy nie mial okazji zosta¢ wdrozony w zycie oswiatowe. Warto zastano-
wic sie nad przyczynami dlaczego w klimacie politycznym sprzyjajacym przeciez
takim dazeniom, program ten nie zostal zrealizowany. Wydaje sig¢, Ze problem nie
tkwi w tym, czy w ogole prowadzi¢ edukacje etyczng, ale o to czy w polskich wa-
runkach jest mozliwe rywalizowanie w szkole etyki z religia.

Dzi§ mamy w pewnym sensie sytuacje zblizong do tej z lat czterdziestych,
gdyz edukacje etyczng traktuje si¢ jako konkurencje dla nauczania religii. Przeko-
nanie takie jest rozpowszechnione, cho¢ przeciez etyka ,$wiecka” (niereligijna)
upowszechnia w zasadzie ten sam zestaw warto$ci i norm moralnych. To, co jest
~dobrem” dla ateisty, niczym si¢ nie rézni od dobra pozadanego przez osoby wie-
rzace. Tym bardziej wigc wydaje sie, Ze etyka niezalezna w wydaniu Kotarbin-
skiego moglaby stanowi¢ atrakcyjng propozycje konczaca wieloletni spdr, ktdry
przeciez nie toczy sie wokot kwestii spotecznie waznych, ale dla zapewnienia sobie
swoistego monopolu w dziedzinie wychowania mlodego pokolenia. Ostatecznie
bowiem absolwent szkoty dowolnego szczebla, ktory ukonczyl caly cykl kate-
chezy, jest wyposazony w takie same wartosci, co absolwent, ktéry nigdy nie cho-
dzil na zajecia z religii, ograniczajac sie tylko do uczestniczenia w zajeciach z etyki.
Tymczasem sama mlodziez jest zywotnie zainteresowana problematyka etyczna
iz relacji nauczycieli prowadzacych zajecia z przedmiotu wynika, Ze niemalg
grupe uczestnikoéw ich zaje¢ stanowi mlodziez, ktéra rownolegle bierze udzial
w zajeciach z etyki i uczestniczy w katechezie. To miodzi ludzie chcg wigc §wiado-
mie wybiera¢, czym w zyciu si¢ beda si¢ kierowac. Nie oznacza to przeciez wcale,
ze stang si¢ ateistami, chcg zapewne zasluzy¢ na miano ,,porzadnego czlowieka”,
co jako program minimum proponuje etyka niezalezna Tadeusza Kotarbinskiego.

Wydaje sie zatem, ze najwigkszym nieszcze$ciem dla edukacji etycznej
w szkolach jest jej alternatywnos¢ wobec religii oraz fakultatywnos¢. Ciaglos¢ pro-
cesu dydaktycznego wymaga, aby obja¢ wszystkie dzieci i mtodziez jedng z form
wychowania moralnego. Warto kontynuowac rozwigzania, jakie stosuje si¢ w tych
krajach europejskich, gdzie kazdy, kto nie uczeszcza na religi¢, musi bra¢ udziat
w zajeciach z etyki czy tez wychowania moralnego. Przeciez etyka nie musi ofero-
wac konkurencyjnej oferty programowej wobec religii, ale usytuowanie zajgé
z etyki w szkolach jest takie, Ze w zasadzie nie ma si¢ innego wyboru.
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Warto na zakonczenie przypomniec najczesciej wysuwane przez nauczycieli
postulaty dotyczace usprawnienia wychowania moralnego w szkotach. W zasadzie
mozna je sprowadzi¢ do trzech sugestii. Po pierwsze, nie rezygnowac z prowadze-
nia studiéw na kierunkach przygotowujacych nauczycieli do zaje¢ z filozofii
ietyki. Rozwigzaniem bylaby ,dwufakultetowos$¢” ksztalcenia nauczycieli
(np. jednoczesnie na kierunkach filozofia i historia), aby mogli sobie zapewni¢
caly etat. Po drugie, dostosowanie tresci etycznych w programach propedeutyki
filozofii do zainteresowan i mozliwosci percepcyjnych mlodziezy. Zwracano
uwage na to, ze w okresie dojrzewania fizycznego naturalnym byloby wprowadze-
nie tresci dotyczacych ludzkiej seksualnosci. I wreszcie trzeci postulat to nie wal-
czy¢ z religia, tylko starac sie wykaza¢, ze jest mozliwe wychowanie moralne bez
potrzeby uczestniczenia w zaje¢ciach z religii.

Na koniec trzeba jeszcze podkresli¢, ze etyka niezalezna byla w Polsce popu-
larna do momentu upadku realnego socjalizmu. Pomimo popularnosci w minio-
nych latach, to w Polsce nie ma teraz jej kontynuatordw i nikt nie jest zaintereso-
wany jej upowszechnianiem. Nie mozna jednak zapominac, ze traktowano ja jako
alternatywe dla religii. W dzisiejszych realiach Zadna nieosadzona w programach
nauczania edukacja etyczna nie jest w stanie skutecznie konkurowac z religia, pro-
wadzong juz od przedszkola.

Decyzje o tym, jak ma wyglada¢ nauczanie etyki w szkotach nie majg bowiem
uzasadnien naukowych, lecz s3 pochodng arbitralnych decyzji politycznych. Tak
bylo w przeszlosci i nie inaczej jest teraz. Doswiadczenia z przeszlo$ci mozna i na-
lezy wigc wykorzysta¢ do usprawnienia dziatalnosci wspolczesnej wychowawczej,
zwlaszcza po to, by unikna¢ bteddéw, ktére juz popetniano.
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Summary
Polish Experiences with Dual-Track Ethical Education

The author discusses historical experiences related to the attempts to introduce, as an
alternative to the teaching of religion, the teaching of ethics to Polish schools. A real chance of
success of such attempts was created only by the opportunity to employ the principles of inde-
pendent ethics formulated by Tadeusz Kotarbinski. It is the author’s intention to analyze the
problems encountered by teachers in the period of the so-called “real socialism” who regarded
moral education as an inseparable part of the process of education at school. It is especially
worth emphasizing that, despite the unfavorable political conditions, the teaching staff achieved
considerable educational success by appealing to the message of such ethics. The author believes
that a number of analogies can be found between the situation of ethical education at that time
and today. According to the author, it is worth drawing on these experiences in order to perfect
the form of this education in the contemporary educational system.

Keywords: ethical education, religion, independent ethics

Zusammenfassung

Polnische Erfahrungen mit der Dualitit der ethischen Erziehung

Der Autor bespricht historische Erfahrungen, die mit den Versuchen zusammenhén-
gen, ethische Bildung als Alternative zur Religion in den Prozess der Erziehung von Kindern
und Jugendlichen in polnischen Schulen einzufithren. Eine echte Erfolgschance solcher Versu-
che wurde erst durch die Moglichkeit geschaffen, in einer solchen Ausbildung die Inhalte der
von Tadeusz Kotarbinski formulierten unabhangigen Ethik zu nutzen. Die Absicht des Autors
ist es, die Probleme zu analysieren, mit denen die Lehrer in der Zeit des sogenannten Realsozi-
alismus konfrontiert waren, die die moralische Erziehung fiir untrennbaren Bestandteil des in
den Schulen durchgefiihrten Bildungsprozesses hielten. Besonders hervorzuheben ist, dass das
Lehrpersonal trotz ungiinstiger politischer Bedingungen dank des Verweises auf die Botschaft
einer solchen Ethik beachtliche Bildungserfolge erzielt hat. Der Autor glaubt, dass man auch

eine Reihe von Analogien zwischen der damaligen Situation im Bereich der ethischen Erzie-
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hung und der Gegenwart finden kann. Dem Autor zufolge lohnt es sich, nach diesen Erfahrun-
gen zu greifen, um die Formen dieser Bildung im modernen Bildungssystem zu vervollkomm-
nen.

Schliisselworte: ethische Bildung, Religion, unabhiangige Ethik
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