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Embarrassed Philosopher. Considerations about the Bohdan Dziemidok’s Book Teorety-
czne i praktyczne kfopoty z wartosciami i wartosciowaniem (Theoretical and Practical
Problems with the Values and Valuation)

Czy tatwo napisac co$ zasadniczo nowego o aksjologii? Zapewne trudno. Czy
fatwo stworzy¢ zajmujaca narracje, w ktorej stare filozoficzne problemy odzytyby
na nowo? Jeszcze trudniej. To jednak udato si¢ autorowi prezentujacemu — nieza-
leznie od ogromnej wiedzy i do§wiadczenia — specyficzny rodzaj wolnosci, kto-
ry wydaje si¢ wlasciwy tylko ludziom patrzacym z perspektywy dhugiego zycia
i rozumiejacym dobrze, ze pozornie oderwane od rzeczywistosci teorie powinny
stuzy¢ innym w lepszym rozumieniu $§wiata oraz w godnym i mozliwie nieucigz-
liwym — a czasem nawet szczesliwym — w nim funkcjonowaniu. Tak wiec cel tego
pisarstwa zostat jasno zdefiniowany, a $rodki dostosowane do zamierzonych celow.

Teoretyczne i praktyczne kiopoty z wartosciami i wartosciowaniem' to zbior
esejow w swobodnej formie poruszajacych fundamentalne kwestie, ktoérymi filo-
zofia zajmowata si¢ od chwili swego powstania. Jednocze$nie refleksje te miesz-
cza si¢ catkowicie w jednym z najstarszych nurtow filozofii. Niegdy$ starata sie
ona wprost odpowiada¢ na pytanie: jak zy¢? Filozofie t¢ nazywano praktyczna,
gdyz miata okresla¢ ethos — sposob zycia. Zauwazy¢ wypada, ze podejscie ta-
kie, mimo swej prostoty, nieczesto dzi$ mozna spotkac. Filozofia wspotczesna
zréznicowata si¢ na wiele kierunkéw i przemawia wieloma jezykami. Tworzy
rozbudowane systemy kategorialne, pomyslane jako narzedzie do rozwigzywania
subtelnych zagadnien, waznych dla waskich kregéw wtajemniczonych specjali-
stow. Problemy te przestaja obchodzi¢ szeroka publicznos$¢, szeroka rzesze ludzi
wyksztalconych, dla ktorych stanowia hermetyczny zargon, poglebiajac z gruntu

' B. Dziemidok, Teoretyczne i praktyczne klopoty z wartosciami i wartoSciowaniem. Szkice
z aksjologii stosowanej, Gdansk 2013.
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falszywy poglad o bezuzytecznos$ci wszelkiej filozofii. Czy filozofia nie podzielita
przypadkiem losu teologii, o ktdrej mowi si¢ czasem, ze odpowiada na pytania,
ktorych nikt nie stawia, a catkowicie milczy w sprawie pytan, ktore obchodza
wszystkich??

Gdy mozemy dzi$§ przeczyta¢ ksigzke powracajaca do starego nurtu i stara-
jaca sie zaspokoi¢ nasze uniwersalne niepokoje egzystencjalne, czujemy zdumie-
nie. Okazuje si¢, ze mozna za pomocg stosunkowo prostego jezyka przedstawié
i uporzadkowac¢ trudne zagadnienia dotyczace ludzkiej wolnos$ci, szczescia czy
tozsamosci narodowej. Wydaje sig, iz ,,zaklopotany filozof” siega tu ideatu formy,
jaka nadawat swoim tekstom Wiadystaw Tatarkiewicz. Mimo obecno$ci apara-
tu opartego na odniesieniach do bogatej, r6znorodne;j literatury, 6w warsztat nie
cigzy czytelnikowi, gdyz zasadniczy watek myslowy jest prowadzony za pomoca
klarownych dystynkcji i bez wiktania sie w niepotrzebne szczegdly. Nieprzypad-
kowo calo$¢ zamykaja rozwazania dotyczace wilasnie aksjologii Tatarkiewicza.

Ta formalna lekko$¢ nie powinna jednak myli¢. To, jak si¢ przemawia, nie
jest najwazniejsze. Decydujace jest jednak to, o czym si¢ mowi. I tu drugie za-
skoczenie, gdyz autor skutecznie unika tonu mentorskiego. Raczej oswietla trud-
ne problemy z r6znych stron, starajac si¢ uzmystawia¢ czytelnikowi konieczno$¢
prowadzenia namystu wieloptaszczyznowego. Dlatego i konkluzje nie sa zwykle
radykalne. Pozostawia nas w sytuacji zaklopotania, ktore sam przezywa. Jest to
jednak zaktopotanie wynikajace ze zrozumienia problemu, jako$ po sceptycku
powstrzymujace nas przed wydaniem pochopnego sadu.

Niezaleznie od tego, ze autor, referujac poszczegdlne zagadnienia, zachowu-
je daleko idaca powsciagliwos¢ w formutowaniu ostatecznych konkluzji, nieza-
leznie od tego, ze swobodnie przytaczajac rozleglg literature i rozmaite badania,
wykracza czgsto poza samg filozofie, zawsze usituje wazy¢ argumenty i konse-
kwentnie skfania czytelnika do samodzielnej refleksji.

Kierowanie ku samodzielnosci intelektualnej dokonuje si¢ tu na dwa roézne
sposoby. Z jednej strony szeroki wachlarz stanowisk — przytoczonych, gdy sie np.
moéwi o0 wolnosci czy szczesciu — pozwala czytelnikom wybrac takie poglady, kto-
re najbardziej odpowiadaja intuicjom, pozwala te intuicje zmieni¢ w stanowisko,
ktore zyskuje racjonalne uzasadnienie. Z drugiej strony — pomimo calej ostroz-
nos$ci autora — spoza wielosci referowanych ujec i stanowisk wytania si¢ przeciez
profil samego piszacego. Nawet sam styl prezentacji zagadnien zdradza preferen-
cje aksjologiczne autora. Ta druga ptaszczyzna wydaje si¢ nawet bardziej frapuja-
ca, gdyz by si¢ w niej osadzi¢, musimy przedrze¢ si¢ przez zastong niedomowien
i przemilczen. Nie jest to zadanie proste, gdyz mamy do czynienia z rodzajem
pluralizmu, ktory do jakiego$ stopnia jest powtdrzeniem bardzo ostroznego stylu,

2 S. Budzik, Dramat odkupienia. Kategorie dramatyczne w teologii na przyktadzie R. Girar-
da, H.U. von Balthasara i R. Schwagera, Tarnéw 1997, s. 9.
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w jakim o wartosciach pisat Whadystaw Tatarkiewicz. Gotowych deklaracji, ujaw-
niajacych stanowisko autora Ktopotow z wartosciami, nie znajdujemy wiele, cho¢
$ledzac sposob referowania i komparatystyki, zaczynamy stopniowo orientowac
sie w entymematycznych zatozeniach, ktore tkwiag u zrédet tych analiz.

Za przyktad unikania jednoznacznych konkluzji i powstrzymywania sig¢
od wygtaszania jednoznacznych sadéw na wzor sceptykow, niech postuzy roz-
dzial pierwszy, po§wiecony wolno$ci. Najpierw autor zwigzle przedstawia naj-
wazniejsze sposoby rozumienia wolnos$ci w réznych koncepcjach filozoficznych
i $wiatopogladowych, a takze na gruncie niektorych wspotczesnych koncepcji
socjologicznych (Z. Bauman) czy politycznych i ekonomicznych (liberalizm).
Przedstawia najwazniejsze kategorie, za pomoca ktorych usitowano opisywac
wszystkie meandry problematyki wolnosci. Dowiadujemy si¢, jak rozumieé
,»,wolnos¢ od” i ,,wolno$¢ do”, czym jest koniecznos$¢, co si¢ kryje za takimi po-
jeciami, jak fatalizm, determinizm, indeterminizm, wolna wola... Jednak bardzo
oszczednie ujawnia wlasne poglady na temat wolnos$ci. Najbardziej jednoznaczna
deklaracja, jaka pada w tej cze$ci, ujawnia, iz nie uwaza wolnosci za warto$¢ ab-
solutng, lecz za bardzo wazna warto$¢ instrumentalng — wazna, lecz ,,.ktopotliwg”.

W ostatnim akapicie otrzymujemy jeszcze wniosek mowiacy, ze wolnos¢ nie
ma tylko gorzkiego smaku, jak by wynikato z rozwazan Henryka Szabaly czy
Janusza Tazbira, ktorzy pisali o ,,gorzkim smaku wolno$ci”, lecz — jak samo zycie
— stanowi mieszaning ,,stodko-gorzko-kwasng”. Konkluzja ma charakter niejed-
noznaczny i odwotuje si¢ raczej do zmystowych obrazow, a nie pojec¢. Czytelnik
odwraca strone czterdziestg piagta w nadziei, ze na nastepnej karcie otrzyma rozwi-
nigcie tej metafory, ze teraz autor ujawni, jak ja rozumie. Niestety, nastepna strona
nie ma nawet numeru, jest zupetnie pusta, petni bowiem funkcje typograficzne;j
pauzy, oddzielajacej rozdziat pierwszy od drugiego. Pozostajemy z pewnym za-
wieszonym oczekiwaniem, ktére nie znajduje swego zaspokojenia. Rozumiemy
przynajmniej to, ze w wielu roznych koncepcjach wolno$ci mozna odnalez¢ ra-
cjonalne i warto$ciowe elementy, cho¢ trudno wskaza¢ taka, pod ktora mozna by
podpisac si¢ z pelnym przekonaniem. Takiej wtasnie ostroznosci uczy nas ksigzka
Bohdana Dziemidoka takze w nastgpnych rozdziatach.

Bardziej jednoznacznie autor wypowiada si¢ w niektorych kwestiach szcze-
gbtowych. Znowu postuzmy si¢ koncepcja wolnosci, ale w ujeciu J.-P. Sartre’a.
Bohdan Dziemidok godzi si¢ na rozszerzenie i egzystencjalistyczng maksymaliza-
cje odpowiedzialnosci cztowieka. Uwaza, iz ,,Sartre ma racje, ze nic do konca nie
uwalnia nas od odpowiedzialnos$ci moralnej za skutki naszych decyzji”. Z drugiej
strony uwaza, iz Sartre nie ma racji, gdy odrzuca determinizm. Zdaniem Dziemi-
doka cztowiek w swym zyciu podlega wielu skomplikowanym determinantom.
Wymienia czynniki zewnetrzne, ale takze wewnetrzne, takie jak: wyposazenie

3 B. Dziemidok, op. cit., s. 41.



Pobrane z czasopisma Annales | - Philosophy and Sociology http://philosophia.annales.umcs.pl
Data: 09/02/2026 05:01:39

130 Maciej Teodor Kociuba

genetyczne, posiadany §wiatopoglad, czy wrazliwo$¢ moralng. Kazdy czlowiek
ma tez by¢ zalezny od swych funkcji fizjologicznych czy stanu psychicznego,
ktory dominuje w danym momencie.

Nie wchodzac w zawile kwestie rozumienia wolno$ci u Sartre’a, mozna by
jednak postawi¢ pewien znak zapytania. Czy w istocie czynniki wymienione przez
autora Klopotow z wartosciami moga by¢ argumentem w dyskusji z tym rodza-
jem indeterminizmu, ktory glosit Sartre. Warto przypomnie¢ w tym kontekscie,
ze niezdeterminowanie czlowieka w teorii francuskiego egzystencjalisty wynika
z pewnych cech formalnych gry pojeciowej, rozgrywajacej sie¢ w obrebie jego on-
tologii. Przede wszystkim chodzi o opis struktury dziatania ludzkiego. Wulgary-
zujac i dokonujac radykalnego skrotu, mozna powiedzieé, ze czlowiek podejmu-
jac kazde swe dzialanie, ma do dyspozycji plan i projekt tego, czym powinien si¢
sta¢ i co powinien osiggnac. Projekt 6w ma dos¢ staby status ontologiczny, gdyz
istnieje tylko jako byt myslowy. W zasadzie nie istnieje, gdyz nie zostal jeszcze
zrealizowany. Jako taki nie podlega zadnym determinantom. Gdy cztowiek usitu-
je go wprowadzi¢ w zycie, udaje mu si¢ zawsze tylko w czesci osiagnac zatozone
cele. Tak wigc po zakonczeniu dziatania konstatuje rozziew pomiedzy tym, co
planowat, a tym co udalo si¢ zrealizowac. W ten sposob okazuje sig, ze znowu nie
istnieje to, co planowat. Ergo, jako nieistniejace (/e néant), nie moze podlegac de-
terminantom. Plan i projekt to rodzaj planowanej przysztosci. Owa przysztos$¢ nas
okresla i stanowi o naszej egzystencji. Nasz §wiadomy byt, jednoczesnie §wia-
domy siebie jako §wiadomego (! '€tre pour soi), odréznia nas od rzeczy (I '€tre en
soi), ktére sa zdeterminowane wlasna przeszloscig. Cztowiekowi stale zagraza
bycie na ksztatt rzeczy, o ile zacznie go okreslac to, jakim byt do tej pory, o ile sto-
czy sie w powielanie w swym zyciu starych nawykow i schematow, o ile ulegnie
oczekiwaniom innych ludzi, ktérzy nas stale uprzedmiatawiaja w swojej percep-
cji. Te zatozenia pozwalaja Sartre’owi wprowadzi¢ ten dziwny modus loquendi,
w ktérym czlowiek jest nicoscig, cho¢ owa nicos¢, egzystujac, zdobywa przeciez
swoja tres¢, a zarazem jest wolnos$cia (nie jest niczym zdeterminowany).

W ten sposéb determinanty ludzkiego dziatania, wymienione przez Dziemi-
doka, Sartre uznalby za istotne, ale tylko w odniesieniu do ludzi, ktdrzy utraci-
li zdolno$¢ do autentycznego istnienia, do egzystencji. Mozna by zaryzykowac
twierdzenie, ze podleganie determinacji jest w tej koncepcji miarg odcztowiecze-
nia i sprowadzenia siebie na poziom rzeczy.

Mozna przyja¢ argumentacje Dziemidoka przeciw Sartre’owskiemu odrzu-
ceniu determinizmu, ale wtedy trzeba by wpierw uzasadni¢, dlaczego odrzucamy
cala strukture opisu bytu ludzkiego francuskiego egzystencjalisty. Argumentacja
autora Ktopotow z wartosciami opiera si¢ na sumie spostrzezen o charakterze em-
pirycznym i zdaje si¢ nie dosiggac struktury pojeciowej stworzonej przez Sartre’a.
Wydaje sie, ze mamy tu raczej do czynienia z jaka$ niewspdtmiernoscia dyskursow.
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Co stanowi dominujacy rys pisarstwa autora Kfopotow z wartoSciami? Wy-
daje sie, ze z jednej strony jest to otwarto$¢ na réznorodnos¢ i wielorakos¢ sta-
nowisk, postawa pluralistyczna (co samo w sobie zdaje si¢ by¢ funkcjg ogromne;j
erudycji), a z drugiej — zawieszanie sadu w sytuacji, gdy owa wielo$¢ nie daje si¢
tatwo uporzadkowac i zhierarchizowac.

Uwazny czytelnik nie bedzie miat jednak watpliwosci, ze za owym praktycz-
nym sceptycyzmem stoi milczaco zatozona koncepcja filozoficzna i $wiatopogla-
dowa. Tropienie tych niejawnych tresci, odkrywanie preferencji aksjologicznych
autora, ostatecznie wydaje si¢ o wiele bardziej zajmujace niz wybieranie dla sie-
bie jakiej$ koncepcji z szerokiego zasobu stanowisk, ktore referuje w ksigzce.

Doceniajac bogata tre§¢ rozwazan aksjologicznych ,,zaklopotanego filozofa”,
trzeba tez powiedzie¢, ze w niektorych aspektach jego narracja sktania do bardziej
intensywnego myslenia, do aktywniejszego poszukiwania argumentoéw, gdyz bu-
dzi watpliwosci, stwarza aporie i ostatecznie sklania do jakiego$ rodzaju nasta-
wienia polemicznego. Kilka wybranych trudnosci, ktore moga pojawic¢ w trakcie
lektury, przedstawig teraz nie po to, by wchodzi¢ w tryb krytyki, ale raczej po to,
by samemu, w mys$lowym kontrapunkcie z autorem, postawi¢ pytania i uzmysto-
wi¢ sobie istotg wybranych kontrowers;ji.

Pierwsze pytanie dotyczy spraw formalnych i ma — do pewnego stopnia —
charakter metateoretyczny. Czy postawa powstrzymywania si¢ od wydawania
bardziej jednoznacznych sadéw nie pozostawia jednak wspolczesnego czytelnika
z jakim$ niedosytem? Zyjemy w dobie zbiorowej ucieczki od wolnoéci i zarazem
w czasach gtodu autorytetu. Wspolczesny cztowiek —a szczegdlnie mtody cztowiek
— oczekuje odpowiedzi klarownych i jednoznacznych, takich, ktére bezposrednio
moglyby sta¢ si¢ dyrektywami do dziatania. Oczekuje, inna rzecz czy shusznie, ze
problemy moralne powinny by¢ rozwigzywane w rytmie podyktowanym dyna-
mika wideoklipu. Wydaje sie, ze przestrzen i czas przeznaczone na roztrzasanie
aksjologicznych dylematow ulegly radykalnemu zawezeniu. Aby by¢ styszanym
w takich warunkach, by zdazy¢ z przekazem, przestanie trzeba by radykalnie
skroci¢, a komunikat uproscic¢. Pozostaje oczywiscie watpliwose, czy wtedy uda-
loby sig jeszcze utrzymac narracje w obrebie filozofii? Pewnie nie, ale nalezatoby
zastanowic si¢, czy nie jest mozliwy jaki$§ kompromis pomiedzy skrupulatnoscia,
doktadnoscia i ostrozno$cia filozofa a niecierpliwoscia wspotczesnego czytelni-
ka. I dalej, jak nalezatoby odegrac¢ rolg autorytetu, wypowiadajacego sie, badz co
badz, o dobru w sensie moralnym, picknie estetycznym czy sensie (resp. bezsen-
sie) zycia ludzkiego. Niezaleznie od tego, czy jako filozofowie zgodzimy si¢ czy
nie, by wej$¢ w te rolg, czytelnik i tak bedzie tego oczekiwal. Symptomatyczna
jest tu wypowiedz Zbigniewa Herberta, ktorego pewien czytelnik uznat za swoj
autorytet i gto$no to wyrazit. Herbert odpart retorycznym pytaniem, jak autory-
tetem moze by¢ cztowiek, ktory pali papierosy? Gorzka ironia zawarta w odpo-
wiedzi zdaje si¢ nie zmienia¢ jednak stanu rzeczy — intelektualista (filozof, poeta,
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nauczyciel akademicki), chcac tego czy nie, pelni rolg autorytetu, a co za tym
idzie, nie moze wyprze¢ si¢ zwigzanej z owg rola odpowiedzialnosci. Wydaje sie,
ze zaspokajanie tego glodu autorytetu wymaga pewnej wyrazistosci pogladow,
pewnego zdecydowania, nawet gdyby samemu miato si¢ — jak Herbert — watpli-
wosci co do wlasnych predyspozycji, by taka role petnic.

Druga trudnos¢, na ktora moze natrafi¢ typ narracji prezentowany przez au-
tora Klopotow z wartosciami ujawnia si¢, gdy uzmystowimy sobie, ze wspodtcze-
sny $wiat to rzeczywisto$¢ nieprzebranych mozliwosci, przedstawianych jako
roOwnowazne i rownie godne pozadania. Konsumpcyjna cywilizacja zalewa nas
gigantyczng ilo$cia informacji na temat wyborow, jakich mozemy dokonywac.
Ten reklamowy zalew nie dotyczy przy tym jedynie produktow Scisle konsump-
cyjnych, ale takze stylow zycia i warto$ci, ktorym mogliby$Smy stuzy¢. W epoce
zdominowanej mysleniem relatywistycznym wszystko ukazuje si¢ jako réwnie
dobre, rownie uprawnione i rownie godne wyboru. Wszystko przedstawia si¢ jako
godne akceptacji. A gdyby akceptacja okazata si¢ trudna, to przynajmniej jako
wymagajace tolerancji. Nawet jezeli okreslone stany rzeczy nam si¢ nie podobaja,
to spoleczny zwyczaj czy rodzaj poprawnosci politycznej wymaga dla nich sza-
cunku przez sam fakt, Ze istniejg.

Horyzont mozliwych do wyboru dobr rozszerzyt si¢ radykalnie, a kryteria se-
lekcji pozostaja niejasne. Odnosi si¢ wrazenie, ze jest ich rownie duzo, co samych
dobr. Ergo, ten horyzontalny uktad nie posiada silnej zasady organizujacej, zasa-
dy okreslajacej, co jest najwazniejsze, co mniej wazne, a co zupelnie nieistotne.
Mozna by rzec — brak mu wertykalnej osi, ktora porzadkowataby te wielo$¢ i roz-
norodnos$¢ rzeczy. Czy zawsze tak byto? Oczywiscie nie i warto pamigtac, ze
przez kilka ostatnich tysigcleci w obrgbie cywilizacji judeochrzescijanskiej do-
minowata zupelie inna aksjologia, cho¢ od czasoéw sofistow zaczat si¢ ferment
owocujacy dzi$ upowszechnieniem si¢ praktycznego relatywizmu. Dodajmy, ze
ten praktyczny relatywizm, przybierajacy forme etyki horyzontalnej (etyki bez
struktury hierarchicznej), prowadzi czesto do jakiegos$ rodzaju acedii, atrofii woli
i niemozno$ci dokonywania szybkich i trafnych wyborow.

Ergo — czy opowies¢ o trudnosciach w dokonywaniu wyboru aksjologiczne;j
koncepcji, prowadzona w formie subtelnych i nienarzucajacych si¢ czytelnikowi
rozwazan, moze mie¢ walor praktyczny? Czy moze mie¢ warto$¢ filozofii prak-
tycznej w sensie $cistym? W konteks$cie diagnozy wspotczesnosci, ktora wtasnie
zarysowali$my, wydaje sie, ze spetnienie takiego wymogu to trudne zadanie. Nie
ulega jednak watpliwosci, ze narracja taka poprzez ukazanie r6znych mozliwosci,
uwaznemu i wrazliwemu czytelnikowi moze pomdéc okreslic wiasne stanowisko.
Tym, ktorzy takiej narracji o warto$ciach nie zaakceptuja, moze jednak pomoc
doprecyzowac w polemice swoje wlasne poglady. Co wigcej, zakres argumentacji,
liczba przytaczanych stanowisk, rozlegtos¢ horyzontu poznawczego autora po-
zwalajg czytelnikowi wykorzysta¢ narzedzia teoretyczne, ktore umozliwig sprecy-
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zowanie wilasnych intuicji i pozwolg lepiej uzasadni¢ wtasne wybory aksjologicz-
ne. Cho¢ i tu mogg pojawi¢ si¢ dalsze, bardziej fundamentalne pytania o to, czy
wybory aksjologiczne w ogoéle dajg si¢ uzasadnia¢ racjonalnie. Czy, innymi stowy,
mozliwe jest naktonienie cztowieka z pomocg logicznej argumentacji, by przyjat
taki a nie inny system warto$ci? Pytanie to nabiera szczegolnej aktualnosci dzis,
gdy na naszych oczach realizuje si¢ globalny scenariusz zapisany w Zderzeniu cy-
wilizacji Samuela Huntingtona®.

Przypomnie¢ wypada, ze wtasnie Huntington zwrécit uwage na fakt, iz o toz-
samosci kazdego cztowieka, zyjacego w tonie jakiej$ cywilizacji, decydujg dwa
kluczowe czynniki. Jeden to dominujacy w jej obrebie jezyk, drugi to upowszech-
niony na jej obszarze system religijny. Pierwszy czynnik jest istotny, gdyz wy-
twarza elementarng wspolnote kulturowa. Pozwala przyswajaé, a potem uczestni-
czy¢ w okreslonych przejawach kultury materialnej i duchowej, pozwala czu¢ si¢
,,u siebie”, zakorzeni¢ si¢ w obyczaju 1 tworzy¢ z innymi prawdziwg wspolnote.
Dobrym przyktadem jest tu islam, na gruncie ktérego wymaga si¢ pewnej ele-
mentarnej kompetencji w zakresie jezyka arabskiego. Wyznanie wiary i konwer-
sja na islam nie sg w ogdle mozliwe bez tej kompetencji. Drugi czynnik mozna
by nazwa¢ tez aksjologicznym, gdyz to wlasnie w rozwinigtych, monoteistycz-
nych systemach religijnych zostaty zawarte zhierarchizowane systemy wartosci,
w konkretny sposob regulujace wiele przejawow ludzkiego zycia. Taka funkcje
petnita zawsze Tora, Talmud, Ewangelie i Koran.

W Szkicach z aksjologii stosowanej Bohdana Dziemidoka spotkamy wiele
odniesien do najnowszej literatury, i to nie tylko $cisle filozoficznej. Przytacza on
czesto wyniki najnowszych badan socjologicznych, psychologicznych czy wyniki
badan nad stanem $wiadomosci 1 kultura wspdlczesnego cztowieka — uczestnika
procesow zachodzacych w zachodniej cywilizacji. Dziwi jednak brak odniesien
historycznych, brak charakterystyki determinant tkwiacych gleboko w dziejach
Zachodu. Postawa taka jest chyba przejawem scjentystycznego nastawienia auto-
ra, ktory podstaw dla swych uogoélnien nie szuka w przesztosci i tradycji, a raczej
woli korzystaé z opisow naukowych, ujmujacych naszg zachodnig cywilizacje
W sposoOb prezentystyczny, w jej ,.tu i teraz”. To radykalne skrdcenie perspektywy
historycznej, czy wrecz pominigcie uwarunkowan historycznych, przyczynia sie
do ukazywania zagadnien aksjologicznych bez zwigzku z systemami etycznymi,
ktére wyrosty na gruncie religii.

Warto podkresli¢, ze Bohdan Dziemidok woli sytuowaé si¢ po stronie ety-
ki opisowej, a wigkszo§¢ momentow, gdy problemy etyki wigza si¢ w sposéb
konieczny z identyfikacjg religijng i $wiatopogladowa, przemilcza lub opisuje
w kategoriach fundamentalizmu, co samo w sobie stanowi juz ocen¢’. Czy jednak

* S.P. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt tadu swiatowego, przet. H. Jankow-
ska, Warszawa 1997.
5 Por. B. Dziemidok, op. cit., s. 69.
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mozna w ogole ten aspekt poming¢? Wydaje sig, ze absolutystyczne i normatyw-
ne systemy aksjologiczne zawarte w systemach religijnych stanowia jadro wszel-
kich etyk, a ich roli historycznej nie powinno si¢ pomija¢ niezaleznie od tego, jaki
swiatopoglad samemu si¢ wyznaje. Teoretycy cywilizacji, tacy jak Arnold Toyn-
bee, Samuel P. Huntington, Feliks Koneczny, dobrze to rozumieli i nie wyobrazali
sobie interpretacji wspotczesnych loséw cztowieka Zachodu bez uwzglednienia
swiadomosci aksjologicznej, ktdéra ma swe zakorzenienie w historii.

Nawet gdyby przyjaé, ze nadchodzace dla Zachodu czasy to epoka triumfu-
jacego antyteizmu, ateizmu czy tylko indyferentyzmu religijnego, to nie sposob
przeoczy¢ faktu, ze ksigzka wydang w najwigkszej liczbie egzemplarzy pozostaje
wlasnie Biblia, ze jej wptyw kulturowy — nie tylko stricte religijny — jest nie do
przecenienia. Do dzi$ wielu ludzi na catym globie, chcac rozstrzygnaé swe dy-
lematy moralne i uzyska¢ podpowiedZ w konkretnych wyborach zyciowych, nie
siega do badan socjologicznych czy filozoficznych, ale odwotuje si¢ do perspek-
tywy madrosciowej, proponowanej w tekstach glgboko osadzonych w tradycji
1 kulturze judeochrzescijanskiej.

Trzeba jednak zauwazy¢, ze dzi$ dos¢ czesto mozna spotkac przemieszanie
aksjologii i etyki opisowej — w skrajnych przypadkach zmieniajacej si¢ tylko w so-
cjologi¢ moralnosci — ze sposobem moéwienia o charakterze madrosciowym. W tej
drugiej perspektywie formutujemy wtasnie konkretne dyrektywy kierujace naszym
dziataniem. Dlatego madro$ciowa perspektywa wymaga rozwijania etyki norma-
tywnej, co w naszych nienormatywnych czasach stato si¢ bardzo niepopularne.

Powroémy jeszcze do wyborow $wiatopogladowych. Wydaje sig, ze sg one
w istocie wyborami o charakterze irracjonalnym w tym znaczeniu, ze nie istniejg
naukowe i w pelni racjonalne argumenty przemawiajace za istnieniem Boga, ale
zarazem nie istniejg zadne naukowe argumenty przemawiajace za jego nieistnie-
niem. Jakkolwiek by to dziwnie nie brzmiato w uszach dawnych i wspotczesnych
scjentystow walczacych z religia, nauka jest neutralna $wiatopogladowo. Wykazat
to Hoimar von Ditfurth w ksiazce Na poczgtku byt wodor®, argumentujac, iz nauka
opisuje tylko zjawiska ,,z tego Swiata”, wigc nie ma procedury empirycznej i eks-
perymentalnej, ktora by potwierdzala lub zaprzeczata istnieniu jakkolwiek pojetej
transcendencji. Rzecz w tym, ze Bdg, jezeli istnieje, nie da si¢ wykry¢ takimi me-
todami. Nie dysponujemy zadnym papierkiem lakmusowym ani innym detektorem
wykrywajacym co$, czego z definicji nie mozna dostrzec w poznaniu bezposrednim
1 potocznym ani w posrednim i naukowym. Oczywiscie, co innego, gdy dopusci-
my doswiadczenie 1 poznanie mistyczne, wglady o charakterze intuicyjnym, czy
choéby uznamy relacje zawarte w Torze czy Ewangeliach za w pelni wiarygodne
— wla$nie, wiarygodne, a nie potwierdzone metodami naukowymi. W tym sensie
wybory $wiatopogladowe majg charakter irracjonalny i sg przedmiotem wolnego

¢ H. von Ditfurth, Na poczqtku byl wodor, przet. A.D. Tauszynska, Warszawa 1978, s. 183—189.
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wyboru kazdego czlowieka, ktory musi dokonywac takich decyzji sam i na wlasny
rachunek ponosi¢ za te decyzje odpowiedzialno$é.

Ze swej strony dodajmy, ze cztowiek chcacy zaprzac nauke do rozwigzywania
swoich dylematow $wiatopogladowych, podobny jest do bohatera G.G. Marqu-
esa ze Stu lat samotnosci, ktory uzywa dagerotypu do fotografowania przestrzeni
w réznych kierunkach, gdyz przejat si¢ tezg teologow, ze Bog jest wszechobecny.
Naktadajac poszczegbdlne negatywy, chee uzyska¢ wizerunek Boga — jezeli jest,
lub zaprzeczy¢ jego istnieniu — jezeli go nie ma. Zrédta takiego btedu myslowego
Hoimar von Ditfurth sytuuje w XVIII wieku, gdy teologowie, chcac nadmiernie
utatwic¢ sobie zadanie, nieopatrznie usytuowali Boga w $wiecie empirycznym.
Gdy nauka zaczeta wyjasnia¢ kolejne fragmenty uniwersum przyrody, teologo-
wie przenosili si¢ z pojeciem Boga do jego niewyjasnionych jeszcze regionow,
ktore niebawem nauka takze opisywata metodami racjonalnymi. Wytworzyto si¢
wrazenie, jak pisze Ditfurth, ze Bog cierpi na swoisty ,,gtdd mieszkaniowy”. Teo-
logowie sami zatozyli sobie petle, ktorg nauka konsekwentnie zaczgta zaciskac.

Moral, jaki plynie z tej historii jest taki, ze nie nalezy miesza¢ porzadkdéw
myslowych, a w szczegdlnosci nie mozna naduzywac autorytetu nauki do walki
swiatopogladowej. Rzecz niby oczywista, a przeciez spory nieuwzglgdniajgce ar-
gumentacji Ditfurtha trwaja w najlepsze — ich temperatura wcale nie ostabta.

Rozwazmy teraz dwa istotne problemy, wobec ktdrych staje wczesniej czy
p6zniej kazdy cztowiek. Wiele na to wskazuje, ze ich rozwigzanie tez zalezy od
irracjonalnego wyboru, o ktorym byta mowa. Pierwszy problem streszcza si¢
w pytaniu, jak by¢ szczesliwym, a drugi, powigzany z pierwszym organicznie, jak
by¢ szczesliwym w obliczu nieuchronnej starosci i $§mierci. W ujeciu Bohdana
Dziemidoka obie kwestie uzyskuja odmienng redakcje. Filozof relacjonuje teore-
tyczne i praktyczne klopoty ze szczgsSciem, a nastepnie pyta, czy staro$¢ moze by¢
pickna, dobra, madra i szczesliwa.

Bohdan Dziemidok, gdy chodzi o szcze¢$cie, jest umiarkowanym optymista.
Po pierwsze, uwaza, ze mozna je osiggnaé, po drugie — formutuje konieczne wa-
runki, ktére — jego zdaniem — musimy spehni¢, aby si¢ nim cieszy¢. Uznaje je za
warunki konieczne, cho¢ niewystarczajace. Zanim te warunki wymienimy, warto
zauwazy¢, ze optymizm w tej kwestii nie jest wcale rzeczg czgsta, co wigeej —
mozna spotkaé si¢ z pogladem, Ze rozwazan nad szczgsciem w ogdle nie warto
podejmowac. Postuzmy sie przyktadem literackim. Bohater powiesci Wiestawa
Mysliwskiego zatytutowanej Ostatnie rozdanie pyta retorycznie: ,,Czy szczescie
nie jest tylko stowem pozbawionym wtasnego bytu. Albo tez bytem, ktoremu kaz-
dy moze nada¢ swoja nazwe, ale i tak bedzie to zludzenie. Wystepuja przeciez
w zyciu kazdego byty-zludzenia”. W innym miejscu bohaterka, wspominajgca
wazne wydarzenia ze swojego zycia i dokonujaca przy okazji swoistego bilansu,

7 'W. Mysliwski, Ostatnie rozdanie, Krakow 2013, s. 155.
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mowi: ,,Nieraz tylko mysle, czy bylabym szczesliwa. Ale moze czasem warto
by¢ i nieszczesliwym. Szczescie nie jest najwazniejsze. Czasem wazniejsze jest,
co si¢ przezyto™. Tak wigc swoista prawda egzystencji, prawda przezywania co-
dziennos$ci, moze by¢ wazniejsza niz szczescie, ktérego nie sposob zdefiniowac.
Co wigcej, moze si¢ okazac, ze jego ciagle poszukiwanie, zafiksowanie uwagi na
technikach jego osiagania, moze by¢ gtowna przeszkoda w jego odczuwaniu.

»Zaktopotany filozof” zachowuje duzy dystans do mnozacych si¢ publikacji,
w ktorych formutuje si¢ gotowe przepisy na to, jak by¢ szczesliwym. Te prak-
tyczne poradniki pisza najczesciej psychologowie i — dodajmy od siebie — sg one
znakiem czasu. Naktady, w jakich si¢ sprzedaja, $wiadcza o tym, jak wspotczesny
cztowiek jest nieszczesliwy i1 zagubiony. Bohdan Dziemidok dokonuje przegla-
du réznych poradnikoéw i ,,manifestow szczes$cia”, by na koniec, niezaleznie od
pewnej rezerwy do swej wlasnej propozycji, sformutowac 15 warunkdw, ktorych
spetnienie ma nas uczyni¢ szczgsliwymi, a w kazdym razie ma nas do szcze$cia
troche przyblizy¢. Wymienmy te punkty. Szczescie zapewnia: 1) zadowolenie
z pracy, 2) satysfakcja z jakiej$ aktywnosci, ktora nas silnie angazuje (hobby),
3) milos¢, 4) przyjazn, 5) brak wygorowanych oczekiwan wobec zycia, 6) brak
wygorowanych oczekiwan wobec innych ludzi, 7) realistyczne (tez niewygoro-
wane) oczekiwania w stosunku do zyciowego partnera, 8) brak maksymalistycz-
nych wymagan w stosunku do siebie samego, 9) unikanie i nawet pozbycie si¢
zawisci, 10) unikanie ludzi chorobliwie ambitnych, 11) ukrywanie swych zalet
(by nie prowokowac¢ innych i nie narazi¢ si¢ na zawis¢), 12) zyczliwos¢, 13) brak
oczekiwan zwigzanych z wdzi¢cznoscig za wyswiadczone dobro, 14) zachowanie
wlasciwych proporcji w relacji z ludzmi (np. pomijanie spraw btahych, nieistot-
nych, ktore moglyby rodzi¢ konflikty), 15) zachowanie poczucia humoru (nawet
w sytuacjach trudnych i bolesnych).

Chciatoby si¢ westchna¢, jak duzo tych punktéw. Czy proba stosowania si¢
do nich nie stanie si¢ cigzka praca, ktora skutecznie sthumi nawet to niewielkie
poczucie szczescia, jakie kazdy nosi w sobie, a ktore wynika z prostego faktu,
ze istnieje. A kto$ ztosliwie dowcipny (punkt 15) moglby rzec: wybiore dekalog
choc¢by dlatego, ze jest krotszy! A mowige catkiem powaznie, czy cztowiek, ktory
wyrost w kulturowej i religijnej tradycji judaizmu lub chrzescijanstwa, nie odnaj-
dzie wprost w swej wlasnej pamieci o wiele prostszych formul. Psalmy — forma
poetycko wyrazonych modlitw, a zarazem ogromny zasobnik regut podpowiada-
jacy cztowiekowi wierzacemu jak zy¢, moéwia wprost, kim jest cztowiek szczesli-
wy. Co ciekawe, ten opis znajdujemy w pierwszych stowach psalmu pierwszego.
Poczatek przytoczmy w pigknym przektadzie Romana Brandstaettera:

8 Ibidem, s. 105.
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O szcze$liwy maz

ktéry nie chodzi za radg przewrotnych
i nie wszedt na droge grzesznikow

ani na stolicy szydercow nie siedzi,
ale upodobat sobie prawo Panskie

i nad prawem Jego rozmysla

we dnie i w nocy.

I bedzie jak drzewo

zasadzone nad wodami,

ktére wydaje owoc w czasie swoim,
a li$¢ jego nie wigdnie.

Wszystko, co czyni, jest udane®.

W drugiej czesci, ktorej nie cytuje, zgodnie z zasadami semickiego obrazo-
wania opierajgcego si¢ na opozycjach i paralelizmach, czytamy o grzeszniku (sy-
nonimie cztowieka nieszczgsliwego), ktorego porownuje sie do plew rozwiewa-
nych i unoszonych przez wiatr. To obraz powracajacy w Biblii, a odwotuje si¢
do techniki czyszczenia ziarna po omlocie przez podrzucanie go topata w cza-
sie silnego wiatru. Warto$ciowe ziarno spada na ziemie, gdyz jest cigzkie. Ple-
Wy rozpraszajg si¢ unoszone wiatrem. W czasach gdy zniwa kojarza si¢ ludziom
z hatasem kombajndéw na polach, taki metaforyczny obraz nie musi by¢ oczywisty.
Wracajac do czgéci pierwszej, mozna rzec, ze przepis na szczescie jest prosty
1 wyraza si¢ go w lapidarny sposob. Expressis verbis mowi si¢ tylko o trzech
zagrozeniach, ktérych nalezy unika¢. Rzecz w tym, by nie ulega¢ ludziom prze-
wrotnym, grzesznym i szydercom, u ktérych mozna domyslac si¢ pychy, gdyz lek-
cewaza reguly postepowania pochodzace od samego Boga. W sensie pozytywnym
wszystko sprowadza si¢ do autentycznego przezywania ,,prawa Panskiego”, a wigc
regul zawartych w dekalogu. Obietnice szczgscia, jakie si¢ dzigki temu uzyskuje,
opisuje stan wiecznie zielonego, wiecznie zywego drzewa, ktdre przynosi dobre
owoce, a takze powodzenie w kazdej podejmowanej aktywnosci zyciowe;.

Trzeba otwarcie powiedzie¢, ze narracja taka dla ateisty czy cztowieka indy-
ferentnego religijnie nie bedzie mozliwa do przyjecia i to nie dlatego, by nie byt
w stanie zaakceptowac takich zalecen, jak nie zabijaj, nie cudzot6z, nie kradnij...
oraz nie z tego powodu, by chciat toczy¢ niekonczace si¢ spory w ptaszczyznie
czysto metafizycznej. Gtéwna kontrowersja dotyczy raczej tego, kto jest ostatecz-
nym autorem prawa moralnego. Stad rodzg si¢ dwa dyskursy do pewnego stopnia
roztagczne i tylko do pewnego styczne.

Charakteryzujac przepis na szczgsliwe zycie, ktorego autorem jest Bohdan
Dziemidok, trzeba podkresli¢ pewien minimalizm jego zalecen. Punkty 5, 6, 71 8
nawotuja, by nie wymagac i nie oczekiwa¢ za wiele od zycia, od innych ludzi, od
zyciowego partnera, a na koniec i od samego siebie. By¢ moze to stuszne postu-

° R. Brandstaetter, Psalmy, Warszawa 1989, s. 23.
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laty, by by¢ racjonalnym i umiarkowanym, ale jako$ pozbawiajace zycie blasku
1 tej szczypty szalenstwa, ktora kaze nam, cho¢ od czasu do czasu, porwac si¢ na
rzeczy niemozliwe.

Bardzo niepokojaco brzmi tez postulat 13, by nie oczekiwac zadnej wdzigcz-
no$ci za okazang zyczliwo$¢. Czytamy tam: ,,Nie oczekuj, ze ludzie odptaca ci
dobrem za zto. Nie oczekuj, ze ludzie odptacg ci dobrem za dobro”. I dalej zda-
nie nasycone gorycza: ,,Nie oczekuj, ze twoje dzieci odptacg ci za twojg troske
i poswiecenie tym samym, kiedy bedziesz stary”!. Bardzo to smutne i catkowicie
niezgodne z tym, co mozna przeczyta¢ u Marcela Maussa w jego stynnym Szkicu
o darze"'. Co wigcej, badania Maurice’a Godeliera'? potwierdzity uniwersalnos¢
spostrzezen Maussa. Rzecz w tym, iz w wielu kulturach praktyka daru wystepuje
w prawie identycznych formach i pelni podobne funkcje spoteczne. Nie wcho-
dzac w szczegoty, mozna ogolnie powiedziec, ze obdarowywanie jest dziataniem
dobrowolnym i zarazem jest aktem osobowym. Dzigki tej praktyce, miedzy tym,
kto daje dar a tym, kto go przyjmuje, ustala si¢ podwojna relacja: solidarnosci
1 wyzszosci. Jakkolwiek by byto, ludzie bedacy normalnymi uczestnikami zycia
spotecznego, zgodnie z opisem Maussa, sa zobowiagzani do dawania daréw, do ich
przyjmowania, a pozniej do ich zwracania. W ten sposob tworzg si¢ silne wiezi
spoteczne i unika si¢ wyosobnienia, alienacji.

Tak wigc wydaje sig, ze prawdziwego szczescia doznamy, obdarowujac, bedac
obdarowanym i bedac zdolnym — po pewnym czasie — do odwzajemnienia daru.
Byloby to bardzo smutne, gdyby$my zgodnie z postulatem 13 zrezygnowali z ocze-
kiwania wzajemnosci. To skazywatoby nas na odcigcie wielu relacji z ludzmi i sa-
motnos¢.

Ostatecznie wszystkie proby sformutowania dluzszej lub krétszej listy dy-
rektyw, ktore majg da¢ nam szczescie, traktujg zycie jak ,,zestaw do samodziel-
nego montazu”. (Kazdy, kto kiedykolwiek sktadal samodzielnie meble przywie-
zione w czesciach ze sklepu, wie, o czym mowa.) Jednak instrukcje do naszego
zestawu wydrukowano niewyraznie i brak pewnosci, czy posiadamy wszystkie
niezbedne czgéci — Sruby, wkrety 1 okucia. Stowem laczniki, bez ktorych catos§é
zyciowa nigdy nie bedzie catoscia. T¢ analogie mozna by rozwijac, bo zly, bledny
lub/i niechlujny montaz ogranicza mozliwo$¢ poprawek. Przy kazdej rozbiorce
i probie powtorzenia konstrukcji co$ si¢ tamie i wykrusza. Nawet jezeli czesci
trafig wreszcie na swoje miejsce, to trzymaja si¢ stabo i pozostaja w stanie chwiej-
nej rownowagi, grozac zawaleniem. Ergo, gdybysmy chcieli sugerowac sig¢ jaki-
mis$ poradnikami, z powodow czysto pragmatycznych nasza instrukcja osiggania
szcze$cia powinna by¢ krotka, jasna i jednoznaczna.

10°B. Dziemidok, op. cit., s. 89.

1" M. Mauss, Szkic o darze. Forma i podstawa wymiany w spoleczenstwach archaicznych,
przel. K. Pomian, [w:] Socjologia i antropologia, Warszawa 2001.

12 M. Godelier, Zagadka daru, przet. M. Hoffner, Krakow 2010.
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Na koniec wypada odnies¢ si¢ do problemu staros$ci. Bohdan Dziemidok po
przeanalizowaniu wielu réznych uje¢ i relacji na temat starosci dochodzi do wnio-
sku, Zze w istocie o tym, czy staros¢ jest szczgsliwa czy nie, decyduja dwa czyn-
niki obiektywne i jeden subiektywny. Pierwszy czynnik tworzy duzy zestaw ele-
mentow sktadajacy si¢ na aktualny stan i samopoczucie cztowieka w podesztym
wieku. Beda to: zdrowie, materialny poziom zycia, jako$¢ relacji spotecznych
z rodzing, blizszymi i dalszymi znajomymi. Drugi czynnik to tzw. bilans zyciowy.
Swoisty rachunek zyciowych zyskow i strat, pozytywnych osiggnig¢ i wstydli-
wych klgsk. Staro$¢ wymusza przeprowadzenie takiego rozrachunku z przeszto-
$cig w obliczu konczacego si¢ zycia, w obliczu mozliwosci traktowania go jako
prawie zamknigtego 1 dopelnionego. Trzeci czynnik jest najwazniejszy. Chodzi
o subiektywne zadowolenie z tego, co jest i z tego, co byto. Chodzi o sposob
odczuwania zycia wzigtego en bloc 1 przezywanie go jako udanego i dobrego lub
nie. Ciekawe, ze to subiektywne poczucie nie musi zgadzaé si¢ z obiektywnym
stanem rzeczy. To znaczy, ze mozna mie¢ poczucie negatywnego bilansu zycio-
wego po osiagnigciu ewidentnych sukcesow. Dzieje si¢ tak czesto na skutek wy-
bujatych ambicji i nadmiernych oczekiwan.

Wszystko to prawda, cho¢ wydaje si¢, ze istotng wadg rozwazan podjetych
przez Bohdana Dziemidoka jest brak jasnego odniesienia si¢ do fenomenu $mier-
ci. Otéz w zaleznosci od tego, jak si¢ pojmuje Smier¢, tak tez si¢ pojmuje starosc,
a nawet cale zycie, ktore tak czy inaczej konczy si¢ tym dramatycznym aktem.
Smier¢ moze by¢ rozumiana jako ostateczny koniec lub przejécie do nowego
zycia, do nowej jego formy. Wielu autoréw podkresla, ze o sensie staro$ci
decyduje zdolnos¢ stawiania sobie celow — matych i duzych. Jak jednak stawiaé
sobie owe cele, gdy perspektywa czasowa kazdego dnia radykalnie si¢ skraca,
gdy czas na ich realizacje kurczy si¢ z kazda godzing? Czy w takiej sytuacji czto-
wiek rzeczywiscie jest w stanie co$ planowac i moze kierowac sie ku przysztosci?
Owa przysztos¢ w kazdej dobie moze zosta¢ radykalnie zakwestionowana. Dla
ludzi wierzacych te cele siggaja poza dotychczasowe zycie, ksztaltujac 1 rady-
kalnie zmieniajac postrzeganie dotychczasowej egzystencji. Perspektywa indy-
widualnej nie$miertelnosci, zachowania duchowej tozsamosci, a w przysztosci
nawet odnowionej cielesnosci, zmienia stosunek czlowieka wierzacego do sta-
rosci. W tej perspektywie staros$¢ to ostatni wazny etap przed przejsciem do lep-
szego bytu. Neotomista Albert Krgpiec uzywat tu analogii do narodzin dziecka,
ktore wydostaje si¢ w czasie narodzin z tona matki i staje si¢ zdolne do nowe;j,
samodzielnej egzystencji. Moment przejscia tak w czasie narodzin dziecka, jak
i $mierci-narodzin starca jest dramatyczny i bolesny, za to nicodwracalny i krotki.
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140 Maciej Teodor Kociuba

Zdzistaw Cackowski w Trudzie i sensie ludzkiego zZycia pisal, ze czlowiek
schodzi ze $wiata ,,tytem”!*. To metaforyczne okreslenie oznacza, iz w catosci jest
skierowany ku swej przesztosci. Kurczowo trzyma si¢ wszystkich wiezow, jakie
go jeszcze tacza z zyciem. Chee utrzymac mozliwie duzg ilos¢ relacji z zyjacymi
ludZzmi. Taki jest los czlowieka odrzucajagcego kazda forme¢ indywidualnej
niesmiertelnosci.

Bohater Mysliwskiego z Ostatniego rozdania powraca po kilku latach nie-
obecnosci do rodzinnej miejscowosci i dowiaduje si¢ o Smierci swego kompana
od kart, hazardzisty, szewca Matei. Nie mogg juz zagrac, ale kupuje tali¢ kart
1 idzie na cmentarz. Tam na plycie nagrobnej po raz ostatni rozdaje karty i gra za
siebie 1 za niezyjacego Mateje. Czym jest to ostatnie rozdanie, ostatnia gra? Nie
gra si¢ tu ze Smiercig w szachy, jak w Siodmej pieczeci Ingmara Bergmana, ale
probuje si¢ za wszelka ceng po stronie zycia utrzymac relacje ze zmartym, cho¢by
symulujgc jego uczestnictwo w grze. Jest to jednak tylko, z gory skazana na kle-
ske, proba duchowej nekromancji.

Teksty z ksigzki Teoretyczne i praktyczne ktopoty z wartosciami i wartoscio-
waniem naleza do tych, ktore si¢ juz kiedy$ czytato (wszystkie prace byly wcze-
$niej drukowane w czasopismach'), ktore sie czyta dzi$ (teraz zostaly zebrane
w jedng cato$¢ i wydane w formie zwartej) i ktore si¢ bedzie czytato, bo ich war-
to$¢ przekracza horyzont wyznaczony doraznoscig jednokrotnej czy dwukrotnej
lektury. Stowem, warto do tych tekstow wracac, by jeszcze raz zastanowié si¢
nad sensem takich pojec¢, jak wolnos$¢, odpowiedzialno$é, szczescie, sens zycia,
staro$¢, narodowosc¢, akademicki etos zawodowy czy warto$¢ sztuki popularne;.
Przyszli czytelnicy — dzieki bogactwu, jakie niosg ze sobg prace Bohdana Dzie-
midoka — odkryja jeszcze wiele nowych tresci, ktorych dzisiejszy czytelnik (takze
piszacy te stowa) w petni nie dostrzega i nie jest w stanie docenié. Jedno nie ulega
watpliwosci, ze teksty te pobudzaja intelektualnie i1 sktaniajg do my$lenia.

13 Z. Cackowski, Trud i sens ludzkiego Zycia, Warszawa 1981, s. 9-28. Por. tez komentarz [w:]
M. Kociuba, Antropologia poznania obrazowego. Rola obrazu i dyskursu w poznawczym ujmowa-
niu Swiata, Lublin 2010, s. 135.

14 B. Dziemidok, op. cit., s. 293.
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